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Аннотация: Статья посвящена протоиерею Василию Николаевичу Бережковско-
му (1818 / 1820–1893) — казанскому священнику, первому выборному ректору Ка-
занской духовной семинарии (1877–1879), имя которого оказалось незаслуженно 
забыто в перечне руководителей данного учебного заведения.

Ключевые слова: протоиерей В. Н. Бережковский, Казанская духовная семинария, 
Уфимская духовная семинария, духовное образование.

ARCHPRIEST VASILY NIKOLAEVICH BEREZHKOVSKY — "LOST AND FORGOTTEN" 
RECTOR OF THE KAZAN THEOLOGICAL SEMINARY (ON THE 130th ANNIVERSARY 
OF HIS DEATH)

Abstract: The paper deals with Archpriest Vasily Nikolaevich Berezhkovsky (1818/1820–
1893) — a Kazan priest, the first elected rector of the Kazan Theological Seminary (1877–
1879), whose name was undeservedly forgotten in the list of leaders of this theological 
school.

Keywords: Archpriest V. N. Berezhkovsky, Kazan Theological Seminary, Ufa Theologi-
cal Seminary, religious education.

Priest Anthony Yermoshin, Candidate of Historical Sciences, Associate Professor of the 
Department of General and Church History of the Kazan Orthodox Theological Semi-
nary, Associate Professor of the Department of Religious Studies of the Kazan (Volga 
Region) Federal University, Associate Professor of the Department of Latin Language 
and Medical Terminology of the Kazan State Medical University.

2023 год был ознаменован 300‑летним юбилеем Казанской духовной семи-
нарии, а также 25‑летием ее возрождения в 1998 г. В канун 10‑летия со времени 
преобразования Казанского духовного училища (1997–1998) в семинарию (с 1998 
по наст. вр.) в Казани был издан исторический очерк об этой духовной школе исто-
рика Евгения Васильевича Липакова (1959–2012)  1. Этот очерк было решено пере-
издать и к нынешнему юбилею, но не в первоначальном виде, а отредактировав 
и существенно дополнив авторский текст  2. В результате этой редакторской рабо-
ты в перечень ректоров Казанской духовной семинарии было возвращено неза-

1	 Липаков Е. В. Казанская духовная семинария: Исторический очерк. Казань, 2007. 132 с.
2	 Липаков Е. В. Казанская духовная семинария: Исторический очерк / под ред. свящ. А. В. Ермошина. Казань, 
2023. 184 с.
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служенно забытое имя протоиерея Василия Бережковского, причем произошло 
это в год 130‑летия со дня его кончины, последовавшей в 1893 г.

Пост семинарского ректора о. Василий занял после 12‑летнего ректорства 
архимандрита Варсонофия (Охотина), покинувшего Казань осенью 1876 г. в связи 
с назначением на епископскую кафедру. Произошло это в период действия «ли-
берального» Устава духовных семинарий 1867 г. По этому Уставу «в духовных се-
минариях, в соответствии с либеральным духом реформ (императора Алексан-
дра II. — А. Е.), вводилась выборность ректоров, избирателями были все члены 
преподавательской корпорации. Но введение этой нормы тем же Уставом откла-
дывалось надолго — вплоть до выхода в отставку или перевода прежнего, на-
значенного Синодом, ректора. В Казани первые выборы были проведены только 
через 12 лет. Отец Варсонофий (Охотин), являвшийся ректором с 1864 г., только 
в 1876 г. был возведен в сан архиерея и отправлен в Пермь, еще почти четыре го-
да семинарией управляли инспектора, «исполнявшие должность» ректора. Толь-
ко в 1879 г. состоялись единственные в истории Казанской духовной семинарии 
выборы ректора. Им стал законоучитель Казанской учительской семинарии про-
тоиерей Никифор Тимофеевич Каменский»  3 — будущий архиепископ Казанский 
и Свияжский Никанор (1847–1910). Так утверждалось в первом издании моногра-
фии Е. В. Липакова, но, к сожалению, здесь глубокоуважаемый Евгений Василье-
вич ошибся. Не через «почти четыре года» состоялись выборы семинарского рек-
тора, а уже спустя полгода — весной 1877 г. И первым выборным ректором Казан-
ской духовной семинарии стал законоучитель Казанской второй мужской гимна-
зии протоиерей Василий Николаевич Бережковский  4. Весьма скоро, в 1879 г., он 
был переведен на ректорскую должность в Уфимскую духовную семинарию, по-
сле чего в Казани ректором и был избран протоиерей Н. Т. Каменский, ставший 
таким образом вовсе не первым, а вторым в семинарской истории выборным 
руководителем  5.

Василий Николаевич Бережковский родился около 1818–1820 гг. и был сы-
ном священника Николаевской церкви погоста Николо-Бережки Кинешемского уез-
да, Костромской губернии. По окончании Костромских духовных училища (1834) 
и семинарии (1840) он поступил в столичную Санкт-Петербургскую духовную ака-
демию, которую успешно окончил в 1845 г. со степенью «старшего» кандидата бого-
словия и с правом на получение степени магистра по выслуге двух лет в духовном 
ведомстве без повторного представления сочинения. С того же года он начал слу-
жение в качестве законоучителя различных учебных заведений Министерства на-
родного просвещения и, по‑видимому, тогда же был рукоположен в сан священника. 
За свою примерную службу, помимо обычных богослужебно-иерархических наград, 
В. Н. Бережковский 3 апреля 1871 г. был награжден орденом святой Анны II степе-
ни, 30 марта 1874 г. удостоен благословения Святейшего Синода, а 18 апреля 1877 г. 
сопричислен к кавалерам ордена святого Владимира IV степени  6.

В 1856–1862 гг. уже в сане протоиерея о. Василий служил настоятелем Алек-
сандро-Невской церкви Пензенского дворянского института, затем — протоиереем 
Введенской церкви г. Пензы, являлся членом Пензенского епархиального попечи-
3	 Липаков Е. В. Казанская духовная семинария: Исторический очерк. Казань, 2007. С. 50.
4	 Благовещенский  А. А. История Казанской духовной семинарии с  восемью низшими училищами за  XVIII–
XIX столетия. Казань, 1881. С. 313.
5	 См.: Липаков Е. В. Казанская духовная семинария: Исторический очерк / под ред. свящ. А. В. Ермошина. Казань, 
2023. Прим. на с. 45.
6	 Ермошин А. В. Закон Божий в дореволюционной светской школе: религиозное обучение в средних учебных 
заведениях Казанского учебного округа. Казань, 2017. С. 205.

Протоиерей Василий Николаевич Бережковский — «Потерянный и забытый» ректор…
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тельства. В 1869 г. он перешел на службу в Казанскую епархию, где с 1 сентября 
стал законоучителем Казанской второй мужской гимназии  7, а с 5 сентября того же 
года — настоятелем Воскресенского храма на одноименной улице (ныне — улица 
Кремлевская; сам храм утрачен, на его месте расположен один из корпусов Казан-
ского (Приволжского) федерального университета, известный среди казанцев как 
«химфак»). В декабре 1869 г. протоиерей Василий Бережковский был избран «не-
пременным членом» приходского попечительства при Воскресенской церкви, вско-
ре стал членом миссионерского Братства святителя Гурия, в 1872–1874 гг. являлся 
председателем Казанских епархиальных съездов духовенства, а в 1873 г. был из-
бран членом правления Казанской духовной семинарии  8.

24 сентября 1875 г. исполнилось 30 лет «отлично-усердной службы» прото-
иерея Василия Бережковского по линии Министерства народного просвещения. 
Тогда же он обратился к попечителю Казанского учебного округа с просьбой хода-
тайствовать перед министром об оставлении его на службе в занимаемой долж-
ности законоучителя еще на пять лет, что и было удовлетворено. Однако, ког-
да в следующем году в Казанской второй мужской гимназии помимо основных 
классов открылся еще и приготовительный, протоиерей В. Н. Бережковский, со-
славшись на занятость, отказался от преподавания Закона Божия в этом классе. 
По этой причине священник Георгиевской церкви на одноименной улице (ныне — 
улица Петербургская; храм утрачен) Павел Воздвиженский, являвшийся законо
учителем Казанского первого приходского училища, 10 августа 1876 г. обратился 
к директору гимназии с прошением определить его на образовавшуюся вакансию 
законоучителя приготовительного класса, каковую он и занял с 1 сентября, став 
вторым законоучителем в штате гимназии при основном законоучителе прото
иерее Василии Бережковском  9.

22 мая 1877 г.  10 протоиерей В. Н. Бережковский был уволен с законоучи-
тельской должности в Казанской второй мужской гимназии в связи с избранием 
на пост ректора Казанской духовной семинарии  11. В июле того же года он был ос-
вобожден от должности экзаменатора кандидатов в священство из числа выпуск-
ников семинарии (так как считалось, что экзаменовать на сей предмет семинари-
стов должно стороннее лицо, а не собственный ректор, несущий ответственность 
за качество их подготовки).

Двухлетнее ректорство протоиерея В. Н. Бережковского не оставило особого 
следа в истории Казанской духовной семинарии, а само его имя, как уже было от-
мечено, оказалось забыто позднейшими историками и составителями списков се-
минарских ректоров. В 1879 г. он был назначен ректором Уфимской духовной се-
минарии, на каковом посту прослужил до выхода в отставку в 1891 г. Скончался 
бывший ректор Казанской и Уфимской духовных семинарий протоиерей Василий 
Николаевич Бережковский тихо и незаметно в 1893 г.  12

7	 Гвоздев П. Историческая записка о Второй Казанской гимназии. Казань, 1876. С. 319–321.
8	 Ермошин А. В. Закон Божий в дореволюционной светской школе… С. 206.
9	 Государственный архив Республики Татарстан (ГА РТ). Ф. 309. Оп. 1. Д. 82. Л. 3–3 об.
10	 В книге Д. Львова «Историческая записка о Казанской второй гимназии с 1876 по 1885 г.» (с. 142–143) указы-
вается дата увольнения — 12 июля, что вряд ли соответствует действительности, так как 29 июня о. Василий Бе-
режковский при описании архиерейского богослужения в Петропавловском соборе упоминается уже как ректор 
семинарии (Известия по Казанской епархии. 1877. № 14. С. 379). Впрочем, возможно, он оставался и. о. законо­
учителя гимназии до окончания учебного года.
11	 ГА РТ. Ф. 92. Оп. 1. Д. 12283. Л. 1–2.
12	 Резепин П. П. Замечательные выпускники Костромской духовной семинарии // Светочъ: Альманах. 2007. № 2. С. 122.

иерей Антоний Ермошин
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Аннотация: В статье проанализированы события, связанные с казанской церко-
вью Сергия Радонежского и действовавшей при ней богадельне. Рассмотрены 
периоды: дореволюционный, советский и настоящее время. Упомянуты купцы-
благотворители.

Ключевые слова: богадельня, церковь, храм, икона, монастырь, священник, музей, 
возрождение, епархия, архиерейское подворье, молодежный клуб, коллекция.

THE HISTORY OF THE LOZHKIN ALMSHOUSE IN KAZAN AND SERGIEVSKAYA 
CHURCHES UNDER HER

Abstract: The article analyzes the events related to the Kazan Church of St. Sergius 
of Radonezh and the almshouse operating under it. The pre-revolutionary, Soviet and 
present periods are considered. Merchants-benefactors are mentioned.

Keywords: almshouse, church, temple, icon, monastery, priest, museum, revival, diocese, 
bishop's compound, youth club, collection.

Eregin Oleg Viktorovich, Researcher at the Institute of the Tatar encyclopedia of the 
Academy of sciences of the Republic of Tatarstan.

В 1848 г. Казанское городское общество приняло решение об открытии Дома 
призрения бедных, престарелых и увечных граждан. Здание богадельни распола-
галось на улице Поперечно-Казанской (в советское время — Красина, ныне — Япе-
ева), через дорогу от Первой мужской гимназии (ныне — корпус № 1 КАИ), в доме, 
построенном по проекту архитектора И. П. Бессонова, пожертвованном в 1848 г. ка-
занским купцом В. М. Ложкиным (по его фамилии богадельню прозвали Ложкин-
ской). При богадельне он построил церковь, которая была освящена во имя пре-
подобного Сергия Радонежского в 1851 г.

В 1861 г. из‑за карстовых процессов богадельня провалилась, и здание 
сильно растрескалось. В 1863 г. строения были восстановлены. Иконы для храма 
писались в мастерской Т. Г. Гагаева, кроме одной, Сергия Радонежского, которая 
была привезена из Троице-Сергиевой лавры. Стены расписал москвич П. Н. Шей-
стов. В 1890–1893 гг. рядом со старой церковью была построена новая Юлией Пе-
тровной Годяевой, вдовой профессора Годяева и наследницей своего деда, казан-
ского купца и благотворителя Федора Егоровича Постникова, в его память и на за-
вещанные им средства.

Сергиевский храм был возведен в стиле эклектики с элементами классициз-
ма. Представлял собой двухэтажное здание с базиликальным третьим этажом  1. 
Трехнефный и трехпрестольный, он имел два придела: в честь иконы Божией 
Матери «Утоли моя печали» и святого мученика Феодора Черниговского (во имя 

1	 Республика Татарстан: памятники истории и культуры. Каталог-справочник. Казань: Эйдос, 1993. С. 110.
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небесного покровителя Федора Постникова). Центральный иконостас был четы-
рехъярусным, придельные — трехъярусные; изготовили их из дуба в мастерской 
М. А. Тюфилина, а иконы для них написал житель г. Палеха, Ивановской обла-
сти Сафонов (1850–1897)  2. Внутри церкви установлены четыре столпа-колонны, 
на которые опирались потолки и своды здания. Священником (позже протоиере-
ем) храма был Гавриил Николаевич Спасский (1819–1909), выпускник Казанско-
го духовного училища, активный деятель благотворительности.

Крупные суммы на строительство богадельни пожертвовали также казан-
ские купцы Гавриил Афанасьевич Лихачев (1817–1868) и Федор Михайлович Ко-
рольков (1787–1857)  3. Богадельня содержалась на проценты с доходов Казанско-
го общественного банка, принадлежавшего городу. Первоначально в ней было 
80 мест, позже количество призреваемых увеличилось до 200.

После революции храм закрыли, а Ложкинская богадельня в 1918 г. была пе-
репрофилирована в государственный дом престарелых. В годы советской власти 
в здании храма располагались различные учреждения: служба наружного наблю-
дения НКВД, школа ФЗО, городской комитет статистики, Институт языка, литера-
туры и искусств им. Г. Ибрагимова  4. Бывший храм был перестроен до неузнава-
емости: заложены оконные проемы, устроены три этажа со множеством кабине-
тов. Цокольный этаж был приспособлен под овощехранилище.

Здание Ложкинской богадельни было разрушено в 2004 г., а на его месте по-
явился элитный жилой дом. В 2012 г. храм, находившийся в аварийном состоя-
нии, был передан Казанской епархии  5. По благословению митрополита Казанско-
го и Татарстанского Анастасия в церкви Сергия Радонежского в 2014 г. начались 
восстановительные работы, а также реализация плана создания в храме просве-
тительской площадки, посвященной истории Казанской иконы Божией Матери. 
Вначале здание находилось в таком плачевном состоянии, что многим казалось: 
проще его снести и построить новое.

Для реализации проекта по возрождению церкви Сергия Радонежского бы-
ла оказана финансовая поддержка со стороны руководства Республики Татарстан, 
а также благотворительная помощь издательского дома «Логос» имени академи-
ка В. И. Андреева. Организатором восстановительных работ стал Максим Вален
тинович Андреев, доктор юридических наук, профессор Казанского юридическо-
го института, председатель Регионального общественного учреждения «Духовно-
просветительский центр Республики Татарстан «Казанский собор», директор пред-
приятия «Логос».

Восстановительные работы в храме начаты 8 октября 2014 г., в день памя-
ти святого Сергия Радонежского. К ноябрю 2016 г. был полностью завершен весь 
комплекс проектно-изыскательных, реставрационных и инженерно-строитель-
ных работ. По сохранившимся чертежам, фотоснимкам и историческим описани-
ям восстановлено церковное здание, воссозданы иконостасы.

27 сентября 2015 г., в праздник Воздвижения Креста Господня, после завер-
шения Божественной литургии в Крестовоздвиженской церкви Казанско-Богоро-
дицкого монастыря, митрополит Казанский и Татарстанский Феофан (1947–2020) 
совершил освящение накупольного креста Сергиевской церкви, который после это-
го был установлен на храм.

2	 Храм преподобного Сергия Радонежского. Казань: Логос, 2018. С. 4.
3	 Республика Татарстан: Православные памятники (середина XVI — начало XX вв.). Казань: Фест,1998. С. 52.
4	 Храм преподобного Сергия Радонежского. С. 11.
5	 Там же. С. 5.
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20 июля 2016 г. состоялось торжественное открытие экспозиции музея Исто-
рии Казанской иконы Божией Матери, которая располагалась на цокольном эта-
же храмового здания. (В 2021 году экспозиция была перенесена на третий этаж, 
в помещение звонницы.)

4 декабря 2016 г., в праздник Введения во храм Пресвятой Богородицы, была 
открыта площадка православного молодежного клуба «Азбука», который функцио-
нирует при молодежном отделе Казанской епархии и располагается на цокольном 
этаже Сергиевского храма. Данное помещение стало местом регулярных встреч, 
духовно-нравственных бесед, просветительских и культурных мероприятий.

15 февраля 2018 г., в праздник Сретения Господня, великое освящение церк-
ви Сергия Радонежского совершил митрополит Казанский и Татарстанский Фео-
фан. Владыка возглавил первую после 90‑летнего перерыва Божественную ли-
тургию в новоосвященном храме. Храм является архиерейским подворьем, в нем 
имеется кафедра епископа.

В храме находятся две особо чтимые иконы Пресвятой Богородицы. Наи-
более ценная из них — «Всеблаженная» («Паммакариста»), которая была пода-
рена Казани Константинопольским Патриархом Иоакимом III в 1905 г. после 
кражи явленного образа Казанской иконы в знак утешения верующих от совер-
шенного святотатства. До революции 1917 г. эта икона занимала место утрачен-
ной святыни в соборе Казанско-Богородицкого женского монастыря, который 
был разрушен в 1932 г., а воссоздан в 2021-м. Второй образ также занимает од-
но из главных мест в церкви Сергия Радонежского — икона Божией Матери «Ка-
занская» старинного письма (XIX в.) в очень красивом окладе уникальной тех-
ники бисероплетения, украшенном драгоценными камнями. Она также до ре-
волюции находилась в соборе Казанско-Богородицкого монастыря, после его 
закрытия перенесена в Петропавловский собор, а после его закрытия чудом 
сохранилась и оказалась, как и первая, в запасниках Государственного музея 
ТАССР. Эти две иконы переданы Сергиевскому храму Национальным музеем 
Республики Татарстан благодаря диалогу Церкви и государства. Большой вклад 
в это внес митрополит Казанский и Татарстанский Феофан (на Казанской кафе-
дре с 2015 по 2020 г.). Данные иконы предоставлены церкви на ответственное 
хранение, но юридически продолжают оставаться собственностью музея. Му-
зейные сотрудники регулярно следят за состоянием святых образов и услови-
ями их хранения.

В Сергиевской церкви размещено большое собрание других икон Божией 
Матери. Вряд ли в России есть место, где в одном помещении было бы тщательно 
собрано столь великое множество разных Богородичных образов. Старинные ико-
ны — это частная коллекция человека, который всю сознательную жизнь собирал 
и продолжает собирать иконы, выкупая их в антикварных магазинах. Эти образы 
(всего 186 икон) он передал храму безвозмездно, без указания сроков и подписа-
ния договоров. Среди этих икон нет новоделов и повторяющихся образов. Боль-
шая часть из ныне известных образов Богоматери представлена в данной коллек-
ции. Главным условием передачи икон храму этим благотворителем было нераз-
глашение его имени.

Храм действует. Регулярно перед иконой Божией Матери «Всеблаженная» 
(«Паммакариста») читается акафист. При церкви образовалась молодежная право-
славная община и действует духовно-просветительский центр.

На Арском кладбище сохранилась могила основателя богадельни В. М. Лож-
кина, над которой в 1892 г. на средства города была построена крупная часовня 
в стиле классицизма (находится на 1‑й аллее, неподалеку от церкви Ярославских 

Ерегин Олег Викторович



15

чудотворцев); к сожалению, надпись о том, что здесь похоронен известный ка-
занский купец-благотворитель, утрачена, и мало кто знает, что это его могила  6. 
Сохранилась и могила священника Сергиевской церкви — протоиерея Гавриила 
Спасского, расположенная на 2‑й пешеходной аллее, памятник на ней выполнен 
в виде куба из черного гранита  7.
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Аннотация: В статье впервые представлены методологические особенности в по-
нимании библейской археологии крупнейших дореволюционных библеистов-
ветхозаветников профессоров СПбДА И. Г. Троицкого и КазДА С. А. Терновского. 
Очерки Терновского (1900) оказались первым учебным пособием русского библе-
иста по дисциплине. Учебник Троицкого (1913) был сразу же внедрен в систему 
преподавания. Их анализ cпособствует пониманию генезиса дисциплины в выс-
шей духовной школе конца XIX — начала XX в. и индивидуальных особенностей 
авторов: «консерватизма» Терновского и «новаторства» Троицкого.

Ключевые слова: библейская археология, ветхозаветная библеистика, И. Г. Тро-
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MEANING OF BIBLICAL-АRCHEOLOGICAL WORKS OF PROF. SAINT-PETERSBURG 
THEOLOGICAL ACADEMY I. G. TROYITSKYI (1858–1929) AND KAZAN THEOLOGI‑
CAL ACADEMY S. A. TERNOVSKYI (1848–1916)

Abstract: The article firsly presents methodological principles of Biblical Archeology 
in the works of the greatest pre-revolutionary Old Testament Вiblical scholars Prof. 
of Saint-Petersburg Theological Academy I. G. Troyitskyi and Prof. Kazan Theological 
Acаdemy S. A. Ternovskyi. Ternovskyi’s essays (1900) were the first stidents' book of 
a Russian scientist on the subject. Troyitskyi's students' book (1913) was immediately 
integrated into teaching system. Their analysis helps to understand the genesis of 
the discipline in high theological school at the end of the 19th — beginning of the 
20th centuries and individual features of the authors: "сonservatism" of Ternovskyi and 
"progressism" of Troyitskyi.

Keywords: Biblical archeology, Old Testament Bible studies, I. G. Troyitskiy, 
S. A. Ternovskyi, ancient Hebrew paleography inscriptions, Hittite inscriptions.

Malkina Alla Vladimirovna, Master of Theology, teacher at Saint Tikhon Orthodox 
Humanitarian University.

Начало научного периода библейской археологии было положено в 1840‑х гг. 
в работах западных исследователей П. Э. Ботта в Ниневии и О. Г. Лейарда в городах 
Вавилонии, обнаруживших ряд важнейших артефактов, подтверждавших историч-
ность библейских свидетельств («черный обелиск» ассирийского царя Салмана
сара III; изображение осады Лахиша из дворов Синаххериба на Куюнджике, биб
лиотеки Ашшурбанипала с клинописными текстами). В 1870–1880-е гг. интерес 
к предмету в отечественных высших духовных школах был связан с дальнейшим 
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развитием специализаций и необходимостью богословского осмысления новей-
ших данных «полевой» западной археологии, подтверждавших достоверность 
библейской истории. Изучение древних ближневосточных цивилизаций (египет-
ской, ассирийской, хеттской) расширило представления об историческом контек-
сте ветхозаветных событий, задав направление сравнительно-историческим ис-
следованиям в отечественной ветхозаветной библеистике.

В СПбДА в 1870-е гг. профессор Д. А. Хвольсон опубликовал две статьи: 
o новооткрытом камне царя Меши  1 и о еврейской палеографии  2, которые зада-
ли направление на привлечение научных данных в отечественную библеистику. 
В 1871 г. в КДА вышел единственный русскоязычный перевод двухтомного не-
мецкого учебника К. Ф. Кейля  3 под редакцией профессора А. А. Олесницкого, по ко-
торому учились И. Г. Троицкий и С. А. Терновский.

В 1882 г. было открыто Императорское православное палестинское общество 
(ИППО), археология Древнего Востока стала официально преподаваться на исто-
рико-филологическом факультете Петербургского университета. Представители 
СПбДА активно использовали сравнительно-исторический метод для исследова-
ния Священного Писания: в актовой речи Федор Герасимович Елеонский (1883) ак-
туализировал данные египтологии для понимания Пятикнижия (1883)  4; профес-
сору Ивану Степановичу Якимову принадлежит первенство в применении данных 
ассиро-вавилонской письменности к ветхозаветной истории (1884)  5. Иван Гаври-
лович Троицкий (1858–1929), сменивший Хвольсона на кафедре библейской архе-
ологии в 1884 г., продолжил эту традицию.

В КазДА с 1844 по 1865 г. преподавание библейской археологии не было по-
четным и поручалось бакалаврам или студентам, преподаватели часто менялись. 
За 20 лет сменилось семь преподавателей  6. С 1884 г. Сергей Алексеевич Тернов-
ский (1848–1916) был переведен с исторической кафедры на кафедру древнеев-
рейского языка и библейской археологии, cамостоятельно осваивал новые для 
него дисциплины.

Оба профессора окончили духовные академии по Уставу 1869 года и в 1884 г. 
приступили к преподаванию библейской археологии и древнееврейского языка; ра-
ботали редакторами академических журналов (Троицкий — «Христианского чтения» 
и «Церковного вестника», Терновский — «Православного собеседника»), в которых 
издавали свои статьи в 1880–1890-х гг.; cостояли членами ИППО; отличались «ми-
ролюбивым характером»; внесли значительный вклад в развитие отечественной би-
блейской археологии. Их положительные рецензии на ряд трудов коллег способ-
ствовали развитию отечественной духовной школы. В 1885 г. Терновский рецензи-
ровал работу М. Богородского «Еврейские цари» и рекомендовал ее на Макарьевскую 
премию  7; в 1894 г. дал положительный отзыв на раскритикованную профессорами 
МДА С. И. Смирновым и А. Ждановым диссертацию М. Муретова «Ветхозаветный 
1	 Хвольсон Д. А. Новооткрытый памятник моавитского царя Меши, современника иудейского царя Иосафата // 
ХЧ. 1870. № 7. С. 83–120.
2	 Хвольсон Д. А. Покоящиеся буквы ה ,ו и י в древнееврейской орфографии // ХЧ. 1881. № 7–8. С. 173–204.
3	 Кейль К. Ф. Руководство к  библейской археологии: практическое пособие / под ред. А.  Олесницкого. Киев: 
Типография С. Т. Еремеева, 1874. 384 с.
4	 Елеонский Ф. Г. Краткий обзор важнейших результатов египтологии в отношении к повествованию Пятикни-
жия // ХЧ. 1883. Ч. 1. № 3–4. С. 482–499.
5	 Якимов И. С. Ветхозаветные священные книги и вавилоно-ассирийские памятники клинообразного письма // 
ХЧ. 1884. № 3–4. С. 532–552.
6	 Знаменский П. В. История КазДА. Казань, 1892. Вып. 2. С. 172.
7	 Протоколы Заседаний Совета КазДА. 1885. С. 255–267.
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храм. Ч. 1. Внешний вид храма» и рекомендовал ее к защите; в 1907–1908 гг. реко-
мендовал к премии докторскую диссертацию Е. А. Малова «О превосходстве Мои-
сея перед всем пророками»  8. Троицкий написал положительные отзывы на маги-
стерские диссертации: епископа Серафима (Мещерякова) (1901)  9, иеромонаха Ио-
сифа (Петровых)  10, протоиерея А. Смирнова (1904)  11, протоиерея Н. К. Чукова (1926), 
докторскую диссертацию А. П. Рождественского (1911)  12.

Оба использовали историко-генетический метод («по вертикали») — изуча-
ли позднейшие формы иудаизма (раввинистический, средневековый и современ-
ный) и сопоставляли их с ветхозаветными реалиями. С. А. Терновский в актовой 
речи на собрании КазДА 8 ноября 1890 г. «Праздник кущей у древних евреев»  13 
сопоставил ветхозаветные реалии с постбиблейскими талмудическими толкова-
ниями. Тема получила продолжение в кандидатской работе Н. Покровского (1904) 
в МДА «Праздник кущей по данным Библии и свидетельствам внебиблейским», 
заслужившей высокую оценку рецензента профессора Е. А. Воронцова  14. В тру-
дах И. Г. Троицкого изучение иудаизма получает дальнейшее развитие в статьях 
«О Талмуде» (1901)  15, «О сионизме…» (1903)  16 и докторской диссертации «Талмуди-
ческое учение о посмертной участи души…» (1904)  17.

Любовь к библейской археологии и Священному Писанию, аккуратное от-
ношение к фактологии, преданность православной Церкви отличали Терновского 
и Троицкого.

Но вместе с тем биографические обстоятельства, учеба в разных академиях, 
изначальные различия в специализациях повлияли на методологические разли-
чия в понимании дисциплины.

1. Биографические различия

Профессор И. Г. Троицкий — лучший ученик профессора Д. А. Хвольсона, 
c отличием окончил передовую СПбДА (1883) со специализацией в области би-
блейской археологии. С 1884 г. он постоянно проживал в столице, преподавал 
библейскую археологию в СПбДА до 1918 г. Отсутствие опыта «полевой» архео-
логии он легко компенсировал постоянным самообразованием через чтение за-
падных археологических журналов на иностраннных языках, что позволяло ему 
быть на гребне новейших научных открытий. Его пять статей-обзоров были опуб
ликованы в журнале «Христианское чтение» по древнееврейской и хеттской пале-
ографии (1887–1899), в которых русскоязычные читатели впервые познакомились 
с успехами западной науки.

8	 Протоколы Заседаний Совета КазДА за 1907 г. Приложение 4. С. 15–21.
9	 Троицкий И. Г. [Рец.] Прорицатель Валаам, соч. еп. Серафима в  англ. пер. Лондон, 1900  г. // ХЧ. 1901. № 2. 
С. 303–307.
10	 Троицкий И. Г. [Peц.] Иеромонах Иосиф. История иудейского народа по археологии Иосифа Флавия. (опыт кри-
тического разбора и обработки). Свято-Троицкая Сергиева Лавра, 1903 // ХЧ. 1904. № 11. С. 735–741.
11	 Троицкий И. Г. Отзыв на  книгу проф. богословия Казанского Университета прот. А. Смирнова «Мессианские 
ожидания и верования иудеев около времени Иисуса Христа (1899) // РГИА. Ф. 802. Оп. 10. Д. 1а. Л. 151–154.
12	 Журнал Заседаний Совета СПбДА за 1910–1911 гг. СПб., 1911. C. 197–198.
13	 Терновский С. А. Праздник кущей у древних евреев. Казань: Тип. Импер. Ун-та, 1890. 28 с.
14	 Воронцов Е. А., прот. Отзыв прот. на сочинение Н. Покровского // ОР РГБ. Ф. 172. К. 341. Ед. хр. 16. Л. 1–2.
15	 Троицкий И. Г. О Талмуде // ХЧ. 1901. № 7. С. 95–109; № 8. С. 204–223; № 9. С. 446–458.
16	 Троицкий И. Г. О сионизме в современном иудействе // ХЧ. 1903. № 5. С. 744–758.
17	 Троицкий И. Г. Талмудическое учение о посмертном состоянии и конечной участи людей, его происхождение 
и значение в истории эсхатологических представлений. СПб.: Синодальная типография, 1904. 348 c.
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Профессор С. А. Терновский родился в Москве, окончил историческое отделе-
ние в КДА, преподавал историю в КазДА. В связи с закрытием второй исторической 
кафедры, согласно Уставу (1884), он был переведен на кафедру библейской археоло-
гии. Удаленность от столицы, отсутствие специализации, увольнение старшего брата 
из КДА — факторы, повлиявшие на методологический «консерватизм» Терновского.

Стажировка (1893–1894) на Святой Земле от ИППО, собственный опыт рас-
копок «русских мест» Иерусалима, знакомство с археологом Конрадом Шиком, 
углубленное изучение древнееврейского языка у иерусалимского раввина Авраа-
ма бен Тамима  18 изменили его отношение к «полевым» данным. Три поздние ста-
тьи (1900–1914) были посвящены «полевой» топографии Иерусалима: «О значении 
имени «Иерусалим» (1908)  19 — речь в память 25-летия ИППО в Казанском отделе-
нии общества; «Топография Иерусалима библейских времен» (1912)  20 и «Различ-
ные названия Иерусалима в Библии» (1914)  21.

По состоянию здоровья (из‑за наступившей глухоты) Терновский был вы-
нужден оставить кафедру в конце 1904 г. . До сентября 1911 г. он приходил в ака-
демию раз в неделю как сверхштатный профессор и читал лекцию «О внешних ус-
ловиях быта в Палестине в древнее и настоящее время»  22. В 1908–1909 гг. он чи-
тал полный курс в связи с командировкой на Святую Землю своего лучшего уче-
ника и преемника по кафедре Е. Я. Полянского.

2. Методологические различия

Методология Троицкого была «новаторской» и включала пять методов: срав-
нительно-исторический, историко-генетический, филологический, типологиче-
ский и богословский. Ученый основывался на новейших данных западных и оте
чественных (А. А. Олесницкого) раскопок для доказательства историчности Свя-
щенного Писания  23, ежегодно проводил обновление лекционного курса, уточнял 
и расширял классификацию материала, что отражено в опубликованнных лито-
графированных конспектах (1886–1912). Как и Терновский, он опирался на немец-
кую «теоретическую» археологию К. Кейля. Его «новшеством» стало включение 
«вещественных» памятников (описание археологических объектов) Святой Земли 
и соседних ближневосточных культур в структуру дисциплины.

В ранних лекциях еще сохраняется зависимость от предмета библей-
ской истории и ее периодизации  24. Цель курса соответствует концепции Кей-
ля — описать «быт древних евреев на основании письменных (литературных) 
памятников»  25. Но уже в лекциях 1888–1889 гг. разграничиваются предметные 
области библейской истории и археологии. «Библейская история изображает по-
следовательный процесс Откровения и развития Царства Божия на Земле в свя-
зи с событиями жизни евреев и других народов; между тем библейская археоло-
гия имеет дело с самими формами обнаружений Царства Божия в формах жиз-

18	 Профессор С. А. Терновский: [Очерк жизни и деятельности и речи при погребении Е. Полянского, А. А. Нечаева]. 
Казань: Центр. Тип., 1916. С. 32.
19	 Терновский С. А. О значении имени «Иерусалим» // ПС. 1907. № 5. С. 588–612.
20	 Терновский С. А. Топография Иерусалима библейских времен // ПС. 1912. № 12. С. 660–693.
21	 Терновский С. А. Различные названия Иерусалима в Библии // ПС. 1912. № 6. С. 809–822.
22	 Отчет о состоянии КазДА в 1907–08 гг. Казань: Центр. Тип., 1908. C. 34.
23	 Троицкий И. Г. Библейская археология. СПб.: Cинодальная тип., 1913. С. 11.
24	 Троицкий И. Г. Лекции по библейской археологии 1887–1888 уч. г. [Литогр. конспекты]. СПб.: Тип. С. Ф. Яздов-
ского, 1888. 154 c.
25	 Кейль К. Ф. Руководство к библейской археологии… С. 5.
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ни еврейского народа, взятыми сами по себе, как бы в кристаллическом виде»  26. 
Библейская археология — «описательная наука», а история — «повествователь-
ная». Троицкий включает данные археологических раскопок и классифицирует 
их «по памятникам»: египетские, ассирийские, моавитские; материалы об устрой-
стве еврейского Храма в Иерусалиме по монографии А. А. Олесницкого  27.

«Новаторство» Троицкого состояло и в пересмотре взглядов на иудейское 
Предание, унаследованных от Хвольсона. В 1890–1892 гг. он пишет о неверно-
сти иудейской точки зрения считать одновременным происхождение «устной» 
и «письменной» Торы: «Еврейские раввины находят указание на то, что Господь 
Бог дал Моисею на горе Синай кроме Десятисловия и Пятикнижие, все последу-
ющие Откровения, вместе с тем Мишну и Гемару. На самом деле — нет, только 
Скрижали»  28. Вместе с тем в каббалистической герменевтике (гематрии, нотари-
коне, тмуре) он видит ключ к пониманию некоторых новозаветных толкований. 
Толкование о победе Мессии над змеем (Быт. 3:1) он выводит из числового равен-
ства слов (др.‑евр. Mashiah — «Мессия» и nahash — «змей» равны 358), интерпре-
тацию апокалиптического числа 666 относит к гематрии  29.

В 1893–1897 гг. Троицкий включил новейший материал по хеттологии  30, 
древнеегипетские памятники, географию Святой Земли (из новейшей книги Им-
мануила Бенцингера)  31 и ее памятники из труда А. А. Олесницкого «Святая Зем-
ля» (1889)  32, которому дал высокую оценку: «Труд А. А. Олесницкого отличается бо-
гатством собранного материала и в этом отношении может занять первое место 
между трудами европейских ученых в этой области»  33.

В 1900–1912 гг. лекции снабжаются иллюстративным материалом и прило-
жениями-таблицами (древнесемитские шрифты; древнеперсидские клинообраз-
ные надписи; хеттские надписи из Мераши; карта Святой Земли и план древнего 
Иерусалима). В 1907–1908 гг. цель курса формулируется как «изучение бытовых 
форм ветхозаветной теократии»  34. В 1909–1910 гг. добавляется новый материал 
о синагогах с эпохи Вавилонского плена.

В окончательной версии (1912) в курс вошли два вида иcточников: 1) «пись-
менные» (литературные): cочинения Флавия, Филона Александрийского, Таргумы, 
Мишна, мидраши, cвятоотеческие свидетельства и 2) «вещественные»: древнееврей-
ская палеография, нумизматика, мегалиты, монументы Древней Cамарии, Гезера 
и за Иорданом, эпиграфика, древние ближневосточные памятники (ассиро-вавилон-
ские, египетские, финикийские, сирийские, хеттские) — результат многолетней ком-
пилятивной работы по поиску и анализу источников. Хронологические рамки кур-

26	 Троицкий И. Г. Лекции по библейской археологии 1888–1889 уч. г. [Литогр. конспекты]. СПб.: Лит. А. И. Горобо-
вой, 1889. С. 4–5.
27	 Олесницкий А. А. Ветхозаветный храм в Иерусалиме // Палестинский сборник. Т. 5. Вып. 1. 1145 с.
28	 Троицкий И. Г. Лекции по библейской археологии 1891–1892 гг. [Литогр. конспекты]. СПб.: Лит. Фомина, 1892. 
С. 62.
29	 Троицкий И. Г. Лекции по библейской археологии И. Г. Троицкого 1890–1891 уч. г. [Литогр. конспекты]. СПб.: 
лит. Богдановой, 1891. С. 38–40.
30	 Троицкий И. Г. Лекции по библейской археологии И. Г. Троицкого 1893–1894 уч. г. [Литогр. конспекты]. СПб.: 
Лит. Богданова, 1894. С. 65–66.
31	 Benzinger I. Hebraische Archeologie. Freiburg und Leipzig, 1894. 513 p.
32	 Олесницкий А. А. Святая Земля: отчет по командировке в Палестину и прилегающие к ней страны. Т. 1–2. Киев: 
Тип. С. Т. Еремеева, 1889.
33	 Троицкий И. Г. Лекции по библейской археологии И. Г. Троицкого 1893–1894 уч. г. С. 180.
34	 Троицкий И. Г. Лекции по библейской археологии, читанные студентам СПбДА в 1907–08 году. [Литогр. кон-
спекты]. СПб.: лит. Богданова, 1908. С. 4–5.
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са расширены до эпохи разрушения Второго Храма (70 г. н. э.)  35, хотя в 1907–1908 гг. 
они ограничивались временем «сошествия Святаго Духа на Апостолов»  36. Матери-
алы по иудаике (описание школ танаев и амораев, краткое содержание талмудиче-
ских трактатов), постоянно включавшиеся Троицким в лекции, не вошли в учебник 
(1913), предназначавшийся для духовных семинарий, заслуживший высокую оцен-
ку Святейшего Синода и сразу внедренный в систему духовного образования.

«Краткий очерк библейской археологии» (1891)  37 C. А. Терновского отличался 
«консерватизмом» в понимании естественно-научной дисциплины в соответствии 
с немецкой «теоретической» моделью Кейля. Подробно рассматривались геогра-
фия, геология, природные условия, флора, фауна Святой Земли, обусловившие быт 
и занятия ее жителей, что в эпоху позитивизма составляло «научность» предмета. 
Казанский профессор не торопился внедрять «полевые» западные данные, пред-
почитая проверенную программу. Второе расширенное издание курса вышло в Пе-
тербурге под названием «Библейская Старина»  38 в виде восьми очерков (264 стра-
ницы). До публикации учебника Троицкого (1913) это была «единственная само-
стоятельная полная библейско-археологическая система на русском языке»  39, соз-
данная отечественным ученым и написанная простым и ясным русским языком.

Новшеством курсов Троицкого и Терновского было распределение матери-
ала: изучение религиозного быта древних евреев (богослужения, Храма, календа-
ря, праздников, ритуалов очищения) как самой сложной темы в конце программы, 
после изучения индивидуально-естественного и общественного быта древних ев-
реев. Доступность и увлекательность в изложении библейской археологии доре-
волюционными учеными сохраняет актуальность даже спустя столетие для пер-
вичного знакомства с предметом.

Единственным принципиальным недостатком в свете современной науки 
представляется неверное использование историко-генетического метода, что со-
ставляло характерную особенность тогдашней науки. В очерке «Внешние условия 
жизни в Палестине» (1914) Терновского описание кофеен и караван-сараев прое-
цируется на древнееврейский быт  40, в «Библейской археологии» (1913) Троицкого 
древнееврейский быт типологизируется как соответствующий этнографическим 
условиям жизни современных арабов и сирийцев.

Новаторство Троицкого состояло в критической оценке западных исследова-
ний и гипотез, некоторые из которых были подтверждены археологическими от-
крытиями XX — начала XXI в.:

1) датировка Силоамской надписи эпохой царя Езекии (кон. VIII — нач. VII в. 
до н. э.)  41, согласно свидетельствам Священного Писания (4 Цар. 20:20; 2 Пар. 32:2–
4:30; Cир. 48:17), соответствует ее современной датировке — окончанию строитель-
ства туннеля в конце правления Езекии (ок. 688 г. до н. э.);

2) аутентичность библейского Гезера была подтверждена раскопками XX в. 
Р. Макалистера (1908), И. Ядина (1957), Е. Митчел (2012)  42;

35	 Там же. С. 3.
36	 Троицкий И. Г. Библейская археология. С. 2.
37	 Терновский С. А. Краткий очерк библейской археологии. Вып. 1. М.: Тип. Е. Г. Потапова, 1891. 103 c.
38	 Терновский С. А. Библейская Старина // Чтения о Св. Земле. 1900. Т. 4. № 56–63.
39	 Профессор С. А. Терновский… С. 51.
40	 Терновский С. А. Внешние условия жизни в Палестине. Cаратов: Тип. Союза печатного дела, 1914. С. 123–124.
41	 Троицкий И. Г. Силоамская надпись // ХЧ. 1887. № 7–8. С. 175.
42	 Jacobson D. M. Editorial: The Gezer Boundary Inscriptions // Palestine Exploration Quarterly. 2015. Vol. 147. Рart 2. 
P. 83–85.
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3) несемитское происхождение хеттов и хеттского языка, основанное на ге-
неалогии хеттов от Хама (Быт. 10:6; 15)  43 и критике дешифровки Дж. Кемпбела, 
в которой Троицкий обнаружил ряд «странных сближений и обобщений»  44. Его ги-
потеза подтвердилась после дешифровки хеттской клинописи (1915–1916) австро-
чешским востоковедом Бедржихом Грозным, доказавшим ее индоевропейское 
происхождение;

4) датировка второй надписи из Зенджирли  45 «концом IX или же началом 
VIII в. до н. э.» и ее атрибуция как не-хеттской, написанной палеоеврейским шриф-
том с признаками арамейского влияния  46. Гипотеза подтвердилась после наход-
ки В. Риммером и Б. Томасом (2008) в окрестностях Зенджирли надгробной сте-
лы Куттамувы — королевского чиновника из Самала (VIII в. до н. э.), c надписью 
на диалекте арамейского языка финикийским алфавитом. Предполагается, что 
в царстве Самаль (кон. Х — нач. IX в. до н. э.) старая хеттская элита была вытесне-
на новой, говорившей на западно-семитском диалекте арамейского языка  47.

Гипотеза Троицкого о том, что народ яуди царства Самаль упоминается 
под именем «Иудея» в перечислении народов в книге Деяний в описании соше-
ствия Святого Духа на апостолов (Деян. 2:9–6; 9–11) при перечислении народов 
с воcтока на запад. Между Месопотамией и Каппадокией располагалась «Иудея», 
связанная с топонимом «яуди», восходящим к эпониму VIII в. до н. э. племени 
«яуди», а не к еврейскому колену Иуды  48. Данная гипотеза пока не верифицирова-
на, но позволяет судить о широкой эрудиции дореволюционного ученого.

К началу XX в. отечественная библейская археология не только вышла 
на мировой уровень, но и стремилась к поиску гармоничного научно-богослов-
ского синтеза, что нашло отражение в работах И. Г. Троицкого и С. А. Терновского.

Заключение

Работы И. Г. Троицкого и С. А. Терновского по библейской археологии пред-
ставляют несомненный интерес как значимые этапы истории отечественной 
ветхозаветной библеистики и духовного образования конца XIX — начала XX в. 
«Естественно-научные» очерки Терновского предварили концептуально новый 
методологический подход Троицкого, чье новаторство, несомненно, оказало вли-
яние на поздние «полевые» статьи Терновского.

Быстро развивавшаяся библейская археология служила православной аполо-
гетике, что было крайне актуально в эпоху модерна, ознаменовавшегося широко
масштабным расцерковлением образованных кругов российского общества.

Ряд дореволюционных гипотез Троицкого был подтвержден в свете данных 
археологической науки XX — XXI вв.

Оба ученых оказались первыми русскими православными педагогами — 
создателями учебных пособий и лекционных курсов по дисциплине в своих акаде-
миях, заложили основы для развития библейско-археологической науки в России.

43	 Троицкий И. Г. Критический обзор главнейших систем по дешифрованию и объяснению хеттейских надписей 
Критический обзор главнейших // ХЧ. 1893. № 3–4. С. 323.
44	 Там же. С. 363–364.
45	 Троицкий И. Г. Две древне-семитические надписи, найденные при раскопках в Сенджирли // ХЧ. 1895. № 3–4. 
С. 422–430.
46	 Там же. С. 429.
47	 Schloem D. J., Fink A. S. New Excavations at Zincirli in Turkey (Ancient Sam’al) and the Discovery of an Inscribed 
Mortuary Stele // Bulletin of the American Schools of Oriental Research. 2009. № 356. P. 1–13.
48	 Троицкий И. Г. Две древне-семитические надписи… С. 427.
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Аннотация: Данная статья посвящена рассмотрению развития церковно-истори-
ческой школы в Казанской духовной академии в историческом контексте появ-
ления народнического направления в первой половине XIX в. В контексте иссле-
дования будет рассмотрено влияние возникновения народнического движения 
на историческую школу академии, а именно на ее ярких представителей. Многие 
преподаватели и начинающие исследователи академии, находясь под влиянием 
общественно-политического движения, разрабатывали свои подходы к изучению, 
интерпретации и истолкованию церковно-исторических событий и явлений. Ста-
тья сосредоточится на анализе принципов, методологии и важнейших публика-
ций, произведенных представителями церковно-исторической школы в данном 
периоде, с акцентом на их реакцию на идеи и практики народничества. Иссле-
дование также представит обзор влияния народнической парадигмы на состав 
и содержание учебных программ, а также на формирование церковно-историче-
ской мысли того времени. В итоге статья раскроет сложную взаимосвязь меж-
ду церковно-исторической школой в Казанской духовной академии и народни-
ческого направления, осветив значимость этой взаимосвязи для развития рели-
гиозной и социальной мысли России в XIX в.

Ключевые слова: Казанская духовная академия, церковная история, народниче-
ство, П. В. Знаменский, Г. З. Елисеев, А. П. Щапов, А. И. Герцен, Куртинская пани-
хида, история Казанского края, духовное образование.

THE CHURCH HISTORICAL SCHOOL OF THE KAZAN THEOLOGICAL ACADEMY  
IN THE LIGHT OF THE EMERGENCE OF THE NARODNIK TREND  
IN THE FIRST HALF OF THE XIX CENTURY

Abstract: This article is devoted to the consideration of the development of the church 
historical school in the Kazan Theological Academy in the historical context of the 
emergence of the populist trend in the first half of the XIX century. In the context of 
the study, the influence of the emergence of the populist movement on the historical 
school of the academy, namely on its prominent representatives, will be considered. 
Many teachers and novice researchers of the Academy, being influenced by the socio-
political movement, developed their own approaches to the study, interpretation and 
interpretation of church historical events and phenomena. The article will focus on 
the analysis of the principles, methodology and the most important publications pro-
duced by representatives of the church historical school in this period, with an empha-
sis on their reaction to the ideas and practices of populism. The study will also pro-
vide an overview of the impact of the populist paradigm on the composition and con-
tent of educational programs, as well as on the formation of church historical thought 
of that time. As a result, the article will reveal the complex relationship between the 
Church Historical School at the Kazan Theological Academy and the narodnik trend, 
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highlighting the importance of this relationship for the development of religious and 
social thought in Russia in the XIX century.

Keywords: Kazan Theological Academy, church history, populism, P. V. Znamensky, 
G. Z. Eliseev, A. P. Shchapov, A. I. Herzen, Kurtin memorial service, history of the Kazan 
region, spiritual education.
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Первая половина XIX столетия для Российской империи стала особым пери-
одом ее существования. Здесь следует отметить подъем политической деятель-
ности в Европе, реформы в образовательной сфере, прогресс в административ-
ной и экономической деятельности, выстраивание новых взаимоотношений меж-
ду Государством и Церковью. Все это, как можно заметить, принесло свои плоды 
в развитии Российской империи. На фоне всех этих событий социальная жизнь 
империи также развивалась и менялась в своей структуре. Сложившееся истори-
ческое положение в XIX в. требовало от России реакции на преобразования в раз-
ных сферах жизни, в частности и в социальной.

На общем фоне мировой истории Российская империя переживала в XIX в. 
немало общественных, политических и философских восстаний. Фактически Рос-
сийский мир разделился в то время на разные взгляды и направления. Одними 
из таких были направления славянофилов и западников. Две враждующие меж-
ду собой общественные половины стали объектами для многих научных иссле-
дований истории XIX столетия. Данные направления сформировали свои взгля-
ды, цели, задачи и образовались как тенденции лишь в 40–60-е гг. XIX в. Мало кто 
мог бы отрицать тот факт, что славянофилы и западники существовали несколь-
кими годами ранее. Основным и главным обсуждением этих двух групп был во-
прос о дальнейшей судьбе России, ее направлении в развитии, определенного 
места и роли среди многочисленных народов. Интересно заметить, что именно 
в это время рождается известная «теория официальной народности» С. С. Уваро-
ва — православная вера, самодержавие, народность.

Конечно, данная теория пропагандировалась среди населения, в школах, 
университетах, среди интеллигенции и в Церкви. Тема самобытности проникла 
во все слои общества. Она и стала главным предметом исследований, формирова-
ния взглядов и возникновения споров для славянофилов и западников. Цель оста-
валась одна — создание великой, самобытной, просвещенной России. Славянофи-
лы и западники запустили реакцию на развитие философской мысли и пробудили 
общественно-политическую деятельность народов Российской империи XIX столе-
тия. Итогом борьбы между славянофилами и западниками стало укрепление на-
ционального самосознания России и развитие национальной культуры. Обе сто-
роны внесли значительный вклад в развитие российской науки, литературы и ис-
кусства. Это стало толчком к возникновению другого направления, которое стало 
реакцией на неравенство и социальную несправедливость в обществе Российской 
империи. Таковым было движение народников.

Идеологи народничества считали, что Россия должна пройти через ста-
дию социалистической революции и строить новое общество на основе равен-
ства и справедливости. Зарождение народничества связано с рядом факторов. 
Во-первых, это было вызвано экономическим и социальным кризисом, который 
привел к ухудшению жизни крестьян и рабочих. Во-вторых, это связано с влияни-
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ем западной философии и политических идей, которые начали проникать в Рос-
сию в конце XVIII — начале XIX в. В-третьих, это стало возможным из‑за деятель-
ности ряда общественных представителей, которые выступали за социальную 
справедливость и защиту прав крестьян и рабочих.

Идеологи народничества считали, что основой нового общества должна 
быть община, в которой люди живут и работают вместе, делятся всеми ресурсами 
и обеспечивают взаимную поддержку. Они также отстаивали идею об освобожде-
нии крестьян от крепостной зависимости и о создании равных возможностей для 
всех слоев населения.

Основателем народничества считается Александр Иванович Герцен (1812–
1870)  1, русский писатель и мыслитель, который выступал за свободу и равенство, 
а также за освобождение крестьян. Основным философским принципом народ-
ничества, выдвинутого Герценом, было убеждение в том, что народ, а не интел-
лигенция, является движущей силой истории. Народники придерживались марк-
систской теории о том, что общество развивается по законам, которые определя-
ются материальными условиями жизни. Однако они отличались от марксистов 
тем, что считали возможным социалистический переход в России без промежу-
точной стадии — капитализма  2.

Самым главным источником его философских идей был Гегель. Основной 
идеей философии Гегеля была идея постепенного развития — «эволюции»: в жиз-
ни нет ничего вечного, неизменного, абсолютного; все существующее лишь пере-
ходная стадия развития. Этой своей идеей гегелианство завоевало в свое время 
весь мыслящий мир и создало сильное и широкое умственное движение.

Для того чтобы нам не углубляться в философские и религиозные искания 
А. И. Герцена, отметим лишь основные его взгляды, которые послужили зарожде-
нию народничества в Российской империи и его влиянию в Казанской духовной 
академии. Прежде всего, следует отметить стремление Герцена к усвоению диа-
лектики Гегеля и обозначение ее как «алгебры революции»  3. Будучи в эмиграции, 
Герцен хотел увидеть Западную Европу как двигатель революционных преобразо-
ваний. Он видел в ней эталон в историческом и культурном развитии всех стран 
мира. Особенно здесь проявляется его интерес к развитию мысли о свободе лич-
ности. Но его планам по пробуждению социалистической революции не удалось 
осуществиться. После ряда событий, произошедших в Западной Европе в 1848 г., 
Герцен начал выступать с резкой критикой всей западной цивилизации  4. Возмож-
но, именно в этот момент духовного кризиса и разочарования в Западной Европе 
А. И. Герцен принимает решение осуществить свои планы по разработке «револю-
ционного фермента» и развитию социализма в Российской империи.

На фоне примирения со славянофилами и переработки взглядов Гегеля он 
пришел к мысли о главенстве социализма над преобразованием всей страны или 
даже всего мира. Главным элементом в его теории стоит свободный общинный 
строй, благодаря которому, по мнению Герцена, Российская империя сможет про-
грессировать и строить светлое будущее  5. Также Герцен считал, что для дости-
жения свободы и справедливости в обществе необходимы не только изменение 

1	 См.: Мокшин Г. Н. Эволюция идеологии легального народничества в  последней трети ХIХ  — начале ХХ вв.: 
монография. Воронеж, 2010. С. 27.
2	 См.: Бураков И. Ф. История политических и правовых учений: учеб.‑метод. комплекс для студ. спец. 1–24 01 02 
«Правоведение». Новополоцк: ПГУ, 2007. С. 212, 213.
3	 См.: Евграфов В. Е. Гегель и философия в России. М., 1974. С. 89.
4	 См.: Белозерский Н. А. И. Герцен, славянофилы и западники. СПб., 1905. С. 21.
5	 См.: Павлов С. И. Теория русского социализма // Вестник МГТУ. Т. 3. № 3. М., 2000. С. 479.
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экономической системы, но и культурная революция. Он полагал, что общество 
должно стремиться к развитию интеллектуальной культуры и просвещения, ко-
торые станут основой для создания свободного и справедливого общества. Как мы 
уже отмечали, данная позиция Герцена и послужила зарождению новой социаль-
ной идеологии XIX в. — народничеству.

Важным моментом в зарождении народничества была деятельность студен-
тов, которые выступали за социальную справедливость и защиту прав крестьян 
и рабочих. Многие из них были связаны с различными общественными органи-
зациями и группами, пропагандировавшими идеи народничества. Движение на-
родников не обошло стороной и духовные школы России, в частности Казанскую 
духовную академию. В XIX в. в Казанской духовной академии начинает происхо-
дить новое перемещение общественных идей. Одним из главных движений в об-
ществе стало народничество, которое было нацелено на повышение уровня жиз-
ни населения, бедных и безземельных. Многие студенты и преподаватели Казан-
ской духовной академии стали народниками и принимали участие в действиях 
этого движения.

В Казанской духовной академии были написаны многие сочинения, отра-
жающие идеологию народничества и борьбу за социальную справедливость. Ра-
боты таких мыслителей, как А. И. Герцен, В. Г. Белинский, Н. Г. Чернышевский, бы-
ли широко распространены среди преподавателей и студентов Казанской духов-
ной академии и влияли на их политические взгляды  6. В духовных учебных заве-
дениях того временного периода образовывались тайные кружки и устраивались 
литературные собрания, члены которых фактически наизусть знали критические 
статьи того же Белинского и с восторгом читали произведения Шиллера и Гёте. 
Среди студентов находились и философствующие личности. Особый интерес тай-
ных философских студенческих кружков был к трудам Гегеля  7. Это хорошо мож-
но заметить на примере истории формирования и развития церковно-историче-
ской школы академии.

Вопрос об истории церковно-исторической школы актуален на сегодняшний 
день. Известные представители академической школы стали основоположниками 
развития исторической науки в духовном образовании. Стоит отметить, что у них 
были свои взгляды на историческую науку, их индивидуальные особенности за-
ложили основы для формирования и развития церковно-исторической школы Ка-
занской духовной академии.

С 1842 г. было положено начало построению академической школы выпуск-
ником Московской духовной академии — П. И. Палимпсестовым  8. Он был весь-
ма образованным человеком. Еще будучи студентом Московской академии, по-
казал высокий уровень знаний, особенно по историческим наукам  9. По воспоми-
наниям многих представителей академической корпорации и студентов, можно 

6	 См.: Кривенко С. Литературные воспоминания и характеристики: Г. З. Елисеев // Русская мысль. № 7. М., 1901. 
С. 112.
7	 См.: Знаменский П. В. История Казанской духовной академии за первый (дореформенный) период ее существо-
вания (1842–1870 гг.). Казань, 1892. Вып. 1. С. 184.
8	 Петр Иустинович Палимпсестов — родился и вырос в семье священника Саратовской епархии. Окончил Сара-
товскую духовную семинарию в 1838 г. В тот же год поступил в Московскую духовную академию, которую окончил 
по  первому разряду. В  1842  г. был отправлен в  роли бакалавра гражданской истории в  Казанскую духовную 
академию. Через год получил степень магистра. В 1845 г. был назначен помощником секретаря Внешнего акаде-
мического правления. В 1847 г. был удостоен степени экстраординарного профессора. (ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 554. 
Л. 10 об., 11; ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 577. Л. 3).
9	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 216. Л. 2.
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легко составить портрет Палимпсестова. В основном он читал лекции, опираясь 
на работу Фридриха Лоренца по всеобщей истории, которую лично заказывал для 
академии. Этот труд критиковали, но тем не менее он стал достойным пособием 
для студентов духовных школ. Позже Палимпсестова назначили читать лекции 
по русской истории. Для составления лекций он пользовался трудами Устрялова 
по русской истории  10.

Среди студенчества П. И. Палимпсестов завоевал огромное уважение, несмо-
тря на его строгость и дотошность к предмету исследования. Он читал свои лек-
ции по памяти, обладал ораторским талантом  11. Контрольные проверки знаний 
студентов он устраивал по историческому руководству Смарагдова. Если просле-
дить его жизненный путь, то можно сделать вывод касательно его личных науч-
ных взглядов как в историческом, так и в философском контексте рассуждения. 
Петр Иустинович был, вероятнее всего, сторонником строгой монархии, и гряду-
щая волна народничества еще его не настигла. С другой стороны, весьма сомни-
тельно утверждать, что он не знал и не слышал о волнениях, которые происходи-
ли в Западной Европе в первой половине XIX в. Интересным моментом является 
то, что в академии он проработал до ноября 1848 г. Как указывает архивный ис-
точник, подал прошение на увольнение и переход в светское звание, сославшись 
на плохое состояние здоровья  12. Действительно ли этот источник передает прав-
ду, истинные взгляды и позицию Петра Иустиновича по отношению к политике — 
неизвестно. Следующие представители церковно-исторической школы — Николай 
Васильевич Минервин  13 и Михаил Яковлевич Морошкин  14 — пробыли незначи-
тельное время в академии. Тем не менее они тоже сделали свой небольшой вклад 
в формирование академической школы.

Николай Васильевич Минервин, будучи академическим преподавателем, 
ничем значительным не отличился. Читал лекции по книге Устрялова, написал 
ряд лекционных программ по предмету, которые и являются единственным и в то 
же время неоднозначным источником для передачи информации о его взглядах 
и позиции  15.

Михаил Яковлевич Морошкин оказался для академии ценным кадром, 
хотя и пробыл в ней не так долго, как ожидалось. С 1846 по 1848 г. преподавал 
русскую гражданскую историю. Как отмечает источник, он с огромным увле-
чением принялся за работу по своему предмету  16. Этот академический период 
жизни Михаил Яковлевич не ознаменовал научными трудами, но подробно за-

10	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 223. Л. 1.
11	 См.: Знаменский П. В. История Казанской духовной академии за первый (дореформенный) период ее существо-
вания (1842–1870 гг.). Казань, 1892. Вып. 2. С. 100.
12	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 554. Л. 1.
13	 Николай Васильевич Минервин — родился в 1806 г., в семье дьякона Московской епархии. Окончил Вифан-
скую духовную семинарию и Московскую духовную академию. После окончания обучения был направлен бака-
лавром греческого языка и библейской истории в Казанскую духовную академию. В 1843 г. получил степень ма-
гистра. В 1845 г. был поставлен преподавателем русской гражданской истории. Ушел из академии и перевелся 
в Москву по собственному желанию (ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 436. Л. 25 об., 26). 
14	 Михаил Яковлевич Морошкин — родился в 1820 г. в семье священника Тверской епархии. После окончания 
местных духовных школ он поступает в  Санкт-Петербургскую духовную академию. После окончания был на-
правлен преподавателем математических наук в Казанскую духовную академию. В 1845 г. удостаивается степени 
магистра. 25 октября 1848 г. уволен из академии и переведен в Санкт-Петербургскую епархию по собственному 
желанию (ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 436. Л. 26 об., 27).
15	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 457. Л. 37–48.
16	 См.: Знаменский П. В. История Казанской духовной академии за первый (дореформенный) период ее существо-
вания (1842–1870 гг.). Казань, 1892. Вып. 2. С. 101.
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нялся изучением русской истории. Для составления своей программы лекций 
пользовался трудами Устрялова и Карамзина, разработал свою программу лек-
ций до периода правления Николая I. Как можно увидеть потом из его библио-
графии, работал над написанием труда в соавторстве с государственным деяте-
лем и историком Модестом Андреевичем Корфу  17.

Главной его работой по истории России является «Иезуиты в России, с цар-
ствования Екатерины II-й и до нашего времени». Благодаря своим исследованиям 
он смог доказать и осветить деятельность иезуитского ордена в Российской импе-
рии. Это произведение отражает философский взгляд Михаила Яковлевича. Тен-
денциозный патриотический субъективизм, который присутствует в исследова-
нии, и очерки из жизни автора позволяют сделать вывод: Михаил Яковлевич Мо-
рошкин был ярким представителем славянофильского направления.

К примеру, рассуждая о большом влиянии иезуитского ордена на Римскую 
Церковь, он пишет: «Если бы предупреждены были и остановлены в свое время 
интриги и козни иезуитской партии в России, то римская церковь в нашем отече-
стве стояла бы совершенно в других отношениях к русскому правительству и Ри-
му: она была бы ближе к России, чем к Риму»  18.

В другом сочинении, которое опубликовано в журнале «Православное обо-
зрение», рассуждая о французской богословской журналистике, отец Михаил за-
мечает следующее: «Среди разнообразных религиозных направлений Француз-
ского общества, среди самых пестрых и причудливых форм проявления религиоз-
ной мысли во Французском народонаселении, начиная с религиозного воззрения 
Огюста Конта, своею системой совершенно удаляющего из мира Бога, и кончая 
мнениями о религии Бельо и Дюпанлу, воплощающих религию и христианство 
в пане, взор наблюдателя не может не заметить одной, ярко бросающейся в глаза 
формы религиозного воззрения… Направление это Французы и называют спири-
туалистическо-богословским, метафизико-богословским и, наконец, философско-
богословским»  19. Автор четко прослеживает развитие данного направления через 
союз между философией и христианским богословием в борьбе с другими возник-
шими в то время во Франции позитивистским и материалистическими направ-
лениями. Проведя исследования, автор приходит к выводу, что французскому на-
селению в большей мере перестала быть интересна богословская истина из «уст» 
Католической Церкви. Теперь французскому обществу интересны лишь философ-
ская наука и истина.

Следует добавить, что отец Михаил состоял в Славянском комитете Санкт-
Петербурга, который своей задачей ставил поддержку славянского православного 
народа. Славянский комитет запомнил отца Михаила как великого деятеля на ни-
ве борьбы с западной пропагандой  20. Следует отметить тот факт, что отец Миха-
ил не пользовался уважением со стороны вышестоящего церковного начальства. 
Это было связано с его литературной деятельностью в периодических издани-
ях, где он любил писать правду о церковной и общественной жизни  21. Дошедшие 
до нас мемуары и воспоминания об отце Михаиле свидетельствуют об огромном 
уважении со стороны интеллигенции и простого народа к его личности. Это был 

17	 См.: Некролог: о. Михаил Яковлевич Морошкин // Русская старина. Т. 1. СПб., 1870. С. 582.
18	 Морошкин М. Я., свящ. Иезуиты в России, с царствования Екатерины II-й и до нашего времени. СПб., 1867. Ч. 1. 
С. IV.
19	 Морошкин М. Я., свящ. Обозрение французской богословской журналистики. № 1. СПб., 1869. С. 619, 620.
20	 См.: Священник Михаил Яковлевич Морошкин. Всемирная иллюстрация. Т. 4. № 79. СПб., 1870. С. 474.
21	 См.: Некролог: о. Михаил Яковлевич Морошкин. С. 582.
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человек высокого склада ума и имел великую смелость доносить до церковного 
общества правду.

Как можно заметить по спискам выпускных работ, церковно-историческая 
школа в период преподавания П. И. Палимпсестова, Н. В. Минервина и священни-
ка Михаила Яковлевича Морошкина не отличилась определенной преемствен-
ностью взглядов в студенческих кругах академии  22. С появлением в Казанской 
духовной академии Г. З. Елисеева и А. П. Щапова в студенческих выпускных со-
чинениях начинает прослеживаться народнический дух. Как отмечают в одном 
из источников, в узком кругу народников их причисляли к революционно-демо-
кратическому лагерю  23.

Имя Григория Захаровича Елисеева  24 приобрело историческую известность 
в связи с его активной журналистской и литературно-критической деятельно-
стью. Г. З. Елисеев стал одним из инициаторов формирования церковно-историче-
ской школы в Казанской духовной академии. Благодаря его лекциям, в том числе 
по истории Русской Церкви, выросло новое поколение научных исследователей 
и духовенства. Научные и преподавательские достижения Г. З. Елисеева стали от-
правной точкой для развития и укрепления церковно-исторической школы в Ка-
занской духовной академии. Кроме того, его академическая деятельность и поли-
тические взгляды оказали влияние на общественную мысль того времени, про-
никая в академическую среду.

Перед появлением Г. З. Елисеева преподаватель общей гражданской истории 
бакалавр П. И. Палимпсестов читал лекции по русской истории с интересом. Он 
справлялся с этой задачей, однако осознавал сложность преподавания двух пред-
метов одновременно. Иногда ему не хватало времени для полного охвата про-
граммы и проведения всех запланированных лекций. В связи с загруженностью 
Палимпсестов обратился к правлению академии с просьбой о назначении настав-
ника для преподавания русской истории  25. Ответом на эту просьбу стал Григорий 
Захарович Елисеев.

Григорий Захарович Елисеев начал свою научную и преподавательскую 
карьеру в 1845 году. В Московской духовной академии он получил богатое обра-
зование благодаря научным работам архиепископа Филарета (Гумилевского) и на-
ставлениям протоиерея Александра Васильевича Горского, известного историка 
того времени. В его аттестате об окончании Московской духовной академии вы-
сокие оценки только по истории  26. Это говорит о высокой мотивации и глубоком 
интересе Григория Захаровича к исторической науке. Как свидетельствуют воспо-
минания, он самостоятельно разрабатывал свои увлекательные лекции, проявляя 
творческий подход к преподаванию. Важно отметить, что ни одно занятие не про-
ходило без тщательно подготовленной исторической литературы, включающей ра-
боты владыки Филарета, известного историка, чьи книги представляли для Григо-

22	 См.: Павлов П. П., прот. Обзор фондов Казанской духовной академии ЦГИА ТАССР. Ф. 10/2: дис. … канд. богосл. 
наук. Загорск, 1985. С. 1–3.
23	 См.: Цамутали А. Н. Критика Н. Г. Чернышевским либеральных историков. Общественная мысль в  XIX  веке. 
№ 16. Л., 1986. С. 129.
24	 Григорий Захарович Елисеев — родился в 1821 г. в семье священника Тамбовской епархии. В 1840 г., после 
учебы в местной духовной семинарии, поступил в Московскую духовную академию. В 1844 г. определен бакалав-
ром в Казанскую духовную академию по предмету русская церковная история и еврейский язык. В 1845 г. препо-
давал каноническое право. 16 января 1854 г. был уволен согласно личному прошению. (ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 729. 
Л. 27 об., 28).
25	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 136. Л. 1.
26	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 424. Л. 5 об., 7.
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рия Захаровича неоценимый источник знаний и информации  27. Согласно свиде-
тельствам протоиерея Николая Виноградова, Григорий Захарович выделялся осо-
бым требовательным отношением к своей лекционной теме  28. Приступив к своей 
деятельности, Григорий Захарович первоначально сосредоточился на проведении 
анализа академической библиотеки. В его письме, которое было отправлено прав-
лению академии 23 марта 1845 г., Елисеев указал, что в библиотеке не хватает ли-
тературы, связанной с русской историей и каноническим правом. В связи с этим 
он обратился к правлению Академии с просьбой о помощи в приобретении книг, 
перечень которых был приложен к его письму  29. Согласно изложению профессора 
Знаменского, в список требуемой литературы были включены многочисленные 
наименования по истории Русской Церкви и каноническому праву. Елисеев си-
стематизировал этот список и выбрал основные пособия необходимые для обра-
зовательного процесса  30.

В ранние годы своей научной и преподавательской деятельности Григорий 
Захарович проявил себя в качестве преданного служителя исторической науки: 
разрабатывал лекции, был отличным преподавателем. Впоследствии, 15 ноября 
1845 года, ему была присвоена степень магистра  31. Как отмечает профессор Зна-
менский, через пять лет Г. З. Елисеев был повышен до звания экстраординарно-
го профессора. Однако настоящее уважение он заслужил только среди студентов 
и в узком кругу «идеалистических» преподавателей академии  32. В то время в ду-
ховные школы проникали различные либеральные и демократические веяния. 
Многие из этих школ были пропитаны критическим духом  33. Это также затрону-
ло и Казанскую духовную академию. В своих воспоминаниях студенты отмеча-
ли, что Григорий Захарович обладал острым умом, прямым и четким характером. 
Лекции его были интересными и увлекательными. Его дисциплинированность 
и честность являлись неоспоримым фактом. Он был признан добродушным и на-
дежным согласно документу Академического правления  34. Тем не менее и его 
затронула волна развивающегося либерализма того времени. Некоторые совре-
менники и коллеги Григория Захаровича отмечают, что он читал лекции с осто-
рожностью, поскольку в них прослеживались либеральные высказывания, кото-
рые были запрещены в то время. Это нравилось многим студентам и молодым 
преподавателям, и они с большим вниманием слушали его интересные исследо-
вания  35. Можно предположить, что Григорий Захарович в глубине своих мыслей 
уже чувствовал себя иным — не просто представителем духовного звания. К при-
меру, перед поступлением в Московскую духовную академию он рассматривал 

27	 См.: Макаров А. В. Проделки домового. История коррупции в России. Б. м., 2016. С. 72.
28	 См.: Виноградов А., прот. Воспоминания о  Казанской духовной академии, относящиеся к  1852–1856  гг. // 
Иркутские епархиальные ведомости, 1890. № 3. С. 5.
29	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 315. Л. 2, 20–22 об.
30	 Труды по Русской истории митрополита Евгения (Болховитенова), история Карамзина и несколько статей архи-
епископа Филарета (Гумилевского), профессора А. В. Горского и митрополита Макария (Булгакова) // ГА РТ. Ф. 10. 
Оп. 1. Д. 451. Л. 43.
31	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 573. Л. 30.
32	 См.: Знаменский П. В., проф. История Казанской духовной академии за первый (дореформенный) период ее 
существования (1842–1870 гг.). Казань, 1892. Вып. 2. С. 112.
33	 Интересно то, что наставника Григория Захаровича по академии А. В. Горского заподозрили в «не православ-
ном направлении». Возможно, что и этот момент повлиял на дальнейшие взгляды и судьбу Г. З. Елисеева. (См.: 
Сухова Н. Ю. Высшая духовная школа. Проблемы и реформы XIX в. М., 2006. С. 82).
34	 Макаров А. В. Проделки домового… С. 72.
35	 См.: Там же.
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возможность заняться медицинским ремеслом  36. Многие недопонимания и ре-
шения Академического правления задевали Григория Захаровича, что можно за-
метить по его личным воспоминаниям о годах обучения и преподавания в акаде-
миях  37. Возможно, данное обстоятельство, заключавшееся в устном негативном 
отзыве, прозвучавшем от владыки Григория в отношении работы под названием 
«Жизнеописания святителей Гурия, Германа и Варсонофия, Казанских и Свияж-
ских чудотворцев», может быть идентифицировано как один из случаев, которые 
могли повлиять на характер взаимоотношений между сторонами  38. Григорий За-
харович Елисеев, приложив к этой работе значительные усилия, впоследствии 
получил помощь в написании «Истории распространения христианства в Казан-
ском крае» и отправился в Санкт-Петербург для работы в архиве Священного Си-
нода с согласия ректора. Вероятно, в этот период времени в Санкт-Петербурге 
активно развивалось народническое движение, которое окончательно повлия-
ло на взгляды Григория Захаровича и подавило в нем монархические взгляды. 
В последующем, после написания и отправки первой части работы ректору ака-
демии, Григорий Захарович обратился с просьбой об уходе из академии и отказе 
от духовного звания из‑за плохого состояния здоровья. В исследовании профес-
сора И. И. Гвоздева указывается, что 16 января 1854 г. Григорий Захарович Елисе-
ев был уволен из академии и духовной службы по собственному запросу без ука-
зания причин  39, с переходом на гражданскую службу. Это стало концом академи-
ческой службы Григория Захаровича Елисеева.

После завершения учебного периода Григорий Захарович начинает новую 
жизнь в качестве общественного деятеля и народного публициста. Его полити-
ческие, экономические и общественные взгляды формировались под влияни-
ем идеологии народничества, которая пропагандировала принципы самоуправ-
ления, народного образования и отказа от капиталистической эксплуатации. Как 
подчеркивают многие источники, он относился к числу умеренных народников 
и либералов  40.

В своих философских взглядах Елисеев опирался на идеи русских мыслите-
лей, писателей и публицистов, таких как Герцен, Белинский и Чернышевский. Он 
придавал особое значение этике и духовности, выступая за «возвращение к исто-
кам», т. е. к простым народным ценностям и традициям  41. Он считал, что пробле-
мы России связаны с отсутствием социальной справедливости и равенства. Ели-
сеев выступал против капитализма и эксплуатации рабочих, а также против ре-
прессий и насилия со стороны властей.

36	 См.: Шестидесятые годы: М. А. Антонович и Г. З. Елисеев. Воспоминания. М., 1933. С. 256.
37	 Григорий Захарович считал, что в академии есть ряд проблем, которые не дают возрасти академии до более 
высокого уровня научной и духовной жизни. К примеру, проблема недопонимания между преподавательской 
корпорацией и начальствующими членами правления академии (Елисеев Г. З. Из далекого прошлого двух ака-
демий. По поводу смерти проф. Казанской духовной академии И. Я. Порфирьева // Вестник Европы. 1891. № 11. 
C. 282–312).
38	 См.: Знаменский П. В., проф. История Казанской духовной академии за первый (дореформенный) период ее 
существования (1842–1870 гг.). Казань, 1892. Вып. 2. С. 106–107.
39	 См.: Гвоздев И. П., проф. Двадцатилетие Казанской духовной академии // Православный Собеседник. Ч. 3. Ка-
зань, 1868. С. 315.
40	 См.: Зиновьев  Г. З. Большевики и  наследство Щедрина. Литературное наследство. Т. 11–12. Щедрин. М.: 
Журнально-газетное объединение, 1933. С. 381.
41	 См.: Елисеев Г. З. 862–1862, или Тысячелетие России // Свисток. Собрание литературных, журнальных и дру-
гих заметок. Сатирическое приложение к журналу «Современник». 1859–1863. М., 1981. [Электронный ресурс].  
URL: http://az.lib.ru/e/eliseew_g_z/text_1859_tysyacheletie_rossii.shtml (дата обращения: 14.04.2023).
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Важно отметить отношение профессора Елисеева к образовательному про-
цессу. Он считал, что образование должно быть доступным и бесплатным для 
всех, включая крестьян и рабочих  42. Елисеев выступал за развитие народных 
университетов, где люди могли бы получать знания и образование, независимо 
от своего социального положения. Он считал, что образование является ключом 
к социальному прогрессу и развитию общества.

Существует научное подтверждение преемственности исследовательских 
взглядов и мнений Г. З. Елисеева в студенческой среде, хотя она не всегда явно вы-
ражается. В сложные годы пристально следили за каждым преподавателем и сту-
дентом духовной школы — даже малейший намек на вольнодумство или либе-
ральную мысль могло подорвать доверие со стороны высших начальствующих 
лиц и даже стать причиной общественного стереотипного представления о лич-
ности. Поэтому по выпускным работам студентов, написанным в те годы, ког-
да Г. З. Елисеев преподавал, не удается обнаружить общую либеральную или на-
родническую мысль. Однако это не означает, что студенты не разделяли личных 
взглядов своего революционно-демократического профессора. Ведь в этой студен-
ческой группе были те, кто в будущем стали выдающимися сторонниками соци-
ализма. Одним из таких сторонников был Афанасий Прокопьевич Щапов, ученик 
Григория Захаровича  43.

«Глашатай свободы» — так Г. Н. Вульфсон назвал в своем труде А. П. Щапо-
ва  44. Жизнь Афанасия Прокопьевича была насыщена яркими и сложными собы-
тиями. После окончания Пензенской духовной школы он поступил в Казанскую 
духовную академию, где изрядную работу пришлось проделать над собой. Одной 
из основных трудностей, с которыми столкнулся Афанасий Прокопьевич, была 
его речевая дефектность. Протоиерей Виктор Певницкий, рассказывая о своем то-
варище по учебе, отмечает, что тот постоянно занимался написанием сочинений, 
окруженный множеством книг, и писал их даже после истекшего срока, при этом 
сочинения всегда были обширными, обладали авторским достоинством и пред-
ставляли собой полноценные научные работы  45. Особенно ярко проявилось его 
усердие в научно-исследовательской работе. В тот период истории библиотека Ка-
занской духовной академии пополнилась книжными архивами Соловецкого мо-
настыря, а это привлекло внимание Афанасия Прокопьевича. Будучи студентом 
академии,  он познакомился с выдающейся академической личностью — В. И. Гри-
горовичем  46. Если учесть его славянофильские взгляды и увлечения древнерус-
скими народностями Афанасия Прокопьевича, возможно предположить, что он 
сформировал свое собственное научное направление, исходя из изучения древ-
них русских достижений. Иногда может сложиться впечатление, что Щапов раз-
42	 См.: Елисеев  Г. З. Хроника прогресса // Искра. № 35. М., 1861. [Электронный ресурс]. URL: http://az.lib.ru/e/ 
eliseew_g_z/text_0020.shtml (дата обращения: 14.04.2023).
43	 Афанасий Прокопьевич Щапов родился 17 октября 1831 г. в с. Анга в семье дьячка Иркутской губернии. С 1846 
по 1852 г. учился в Иркутской духовной семинарии. С 1952 по 1856 г. учился в Казанской духовной академии. 
После окончания был оставлен при академии бакалавром по предметам истории Русской Церкви и русской граж-
данской. 10 октября 1856 г. получает степень магистра. В 1860 г. был принят в число преподавателей Казанского 
императорского университета в должности приват-доцента. В 1862 г. уволен из духовного звания (ГА РТ. Ф. 10. 
Д. 1955. Оп 1. Л. 35 об.–40).
44	 Вульфсон Г. Н. Глашатай свободы… 142 с.
45	 Макаров А. В. Проделки домового… С. 119.
46	 Виктор Иванович Григорович — историк и филолог. Один из основоположников славяноведения в России. 
Профессор Казанского, Московского и  Новороссийского университетов. Член-корреспондент Академии наук, 
член ряда научных сообществ как отечественных, так и зарубежных (Рукописные собрания Государственной би-
блиотеки СССР имени В. И. Ленина: указатель. Т. 1. Вып. 1. М., 1983. С. 161).
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делял славянофильские идеи на личном уровне  47. Если обратить внимание на его 
научные интересы и мысли, то действительно можно предположить, что он был 
продолжателем славянофильских взглядов. Однако впоследствии станет ясно, что 
это не так. В академии, как уже отмечалось ранее, было множество газет, запи-
сок и литературы, описывающих современное нестабильное положение в России. 
Щапов проявлял интерес к такому материалу и, по словам профессора Знамен-
ского, сильнее всего переживал из‑за сложившейся ситуации в стране  48. Именно 
в это время у Щапова зародилась идея о полной народнической свободе и перехо-
де к коммунальной организации власти.

После успешного окончания Казанской духовной академии Афанасий Про-
копьевич остался в ней в качестве преподавателя, заменив своего наставника 
Г. З. Елисеева. Его выпускная работа вызвала широкий резонанс среди препода-
вателей и даже среди государственных служащих, что свидетельствовало о его 
народнических взглядах и в некоторой степени о его презрительном отношении 
к консерватизму. К примеру, его магистерская диссертация «Русский раскол старо
обрядчества» выражает идею о том, что старообрядцы представляют древнерус-
ский народ, не принявший реформы Петра Великого, которые, по его мнению, бы-
ли западными по своей сути  49. Это свидетельствует о склонности Щапова к сла-
вянофильской пропаганде.

Период работы Афанасия Прокопьевича в академии с 1856 по 1862 г. оказал-
ся плодотворным. Студенты проявили большой интерес к изучению древней исто-
рии Руси: образу жизни народа, государственному устройству, причинам распа-
да общинного строя. Лекции Щапова считались на тот момент изысканными, но, 
к сожалению, документы этих лекций сегодня утрачены. Согласно информации, 
после его ухода из академии «щаповский шкаф рукописей» в 1868 г. был переве-
зен в Саратовскую губернию, однако некоторые предметы и записи были переда-
ны в архив его ученика П. В. Знаменского  50. К тому времени Щапов был уже из-
вестным историком с народническими взглядами и либеральным уклоном. Фак-
тически он публично пропагандировал либеральные народнические идеи в сту-
денческой среде.

Лекции профессора Щапова были востребованы и оценены студентами, так 
как в них отражалось его стремление к политическим и социальным свободам 
простого русского народа. Преемственность научных и политических взглядов 
профессора Щапова можно обнаружить в выпускных работах студентов акаде-
мии  51. Например, работа Гурьева Федора, выпускника 8-го курса, «Религиозно-
общественное состояние русского народа в связи с внутренним состоянием Рус-
ской Церкви и государства в XVII веке» подчеркивает большое доверие народа 
Церкви, в отличие от представителей государства  52. В работе Михайловского Гри-
гория «Об участии народа в делах Церкви в древней России» проявляется инте-
ресная мысль об избрании священнослужителей — автор указывает на важность 

47	 См.: Лучинский Г. Щапов. Энциклопедический словарь Ф. А. Брокгауза и И. А. Ефрона. Т. XL. СПб., 1904. С. 45.
48	 См.: Знаменский П. В., проф. История Казанской духовной академии за первый (дореформенный) период ее 
существования (1842–1870 гг.). Казань, 1892. Вып. 2. С. 117.
49	 См.: Щапов А. П. Русский раскол старообрядчества: рассматриваемый в связи с внутренним состоянием рус-
ской церкви и гражданственности в XVII веке и в первой половине XVIII. Казань, 1859. С. I.
50	 См.: Вульфсон Г. Н. Глашатай свободы… С. 8.
51	 См.: Павлов П. П., прот. Обзор фондов Казанской духовной академии ЦГИА ТАССР. Ф. 10/2: дис. … канд. богосл. 
наук. Загорск, 1985. С. 17–26.
52	 См.: ГА РТ. Ф. 10. Оп. 2. Д. 493. Л. 53.
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участия народа или общины, а не высших духовных лиц  53. Подобные рассужде-
ния можно обнаружить и в других работах студентов, где также уделяется значи-
тельное внимание народническому элементу. В академии сформировалась опре-
деленная группа последователей народнических взглядов, куда входили и студен-
ты Казанского университета, которые восхищались либерально-народническими 
лекциями А. П. Щапова.

В 1859 г. Щапов был приглашен преподавать русскую историю в Казанский 
университет. В соответствии с установленными правилами он был обязан разра-
ботать первую лекцию и представить ее на рассмотрение. Анализируя указанную 
лекцию, можно понять его политическую расположенность к народническим воз-
зрениям. Сохранилась краткая программа лекций по данному предмету, в кото-
рой явственно прослеживаются исторические принципы, определяющие взгляды 
Щапова  54. В этот период его профессионального развития существовали два тече-
ния — «наивно-монархическое» и «революционно-демократическое», последнее 
выражало либеральные идеи. Очевидно, что Щапов являлся сторонником демо-
кратического строя.

После первой лекции, прочитанной в Казанском университете, Щапов стал 
кумиром демократически настроенной молодежи. Он, несомненно, заинтересо-
вывал студентов своими политическими взглядами. При этом стоит отметить его 
участие в клубе «Библиотека казанских студентов»  55, который действовал в тай-
не от правления университета. Первая лекция Щапова была пронизана духом на-
родничества и демократизма. Главная мысль лекции состояла в том, что «осново-
полагающим фактом в истории является сам народ, народный дух, который соз-
дает историю, так как сущность и содержание истории — это народная жизнь»  56.

Есть еще один источник, подтверждающий его наклонность к либеральным 
и демократическим устремлениям, — это нелегальное выступление, произнесен-
ное на Куртинской панихиде в память о погибших крестьянах в селе Бездна. Имен-
но благодаря этому выступлению Афанасий Прокопьевич получил известность 
в кругах народников, а также вызвал интерес лично у Герцена и Чернышевского, 
которые вступились за него и попросили смягчения наказания. Это свидетельству-
ет о его активном участии в политической и социальной жизни того времени и его 
симпатии к идеям народничества и протеста против неравенства и угнетения. «Хри-
стос, страданиям которого христиане будут поклоняться в предстоящую страстную 
седмицу, возместил демократическое учение и истинную свободу и за то военно-
пилатовым судом пригвожден был ко кресту»  57. В суждениях А. П. Щапова в библей-
ском контексте новозаветной истории прослеживается явная демократическая пер-
спектива. Он рассматривает Господа Иисуса Христа как символ истинного проповед-
ника свободы. Этот факт интересен тем, что в своей речи Щапов акцентирует внима-
ние на необходимости установления общинно-демократического строя.

После ареста Афанасий Прокопьевич выразил свои протесты и потребность 
в помощи, направив письмо к Вяземскому с просьбой о необходимости освобож-
дения крестьян от крепостной зависимости. В своем письме он не только указы-
вает на несправедливость крепостного быта, но и обращает внимание на то, что 

53	 См.: ГА РТ. Ф. 10. Оп. 2. Д. 118. Л. 25.
54	 См.: Алексинский Г. Историк-публицист Афанасий Прокопьевич Щапов // Русская мысль. № 7. М., 1901. С. 35.
55	 См.: Нечкина М. В. А. П. Щапов в годы революционной ситуации. Письмо к П. П. Вяземскому от 8 октября 1861 г. 
Революционные демократы. Новые материалы. М.: Изд-во АН СССР, 1959. С. 654.
56	 Вульфсон Г. Н. Глашатай свободы… С. 33.
57	 Там же. С. 114.
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данное положение является препятствием для экономического развития страны. 
Афанасий Прокопьевич также подчеркивает, что мощная и процветающая Россия 
невозможна без освобождения крестьян от крепостной зависимости. В своем об-
ращении к обществу и правительству он призывает к необходимости изменения 
законодательства и освобождению крестьян.

Определенные мысли Щапова об изменении политической системы России 
и освобождении крестьян от крепостной зависимости были выражены в письме, 
которое он отправил императору Александру II, пока находился в тюремном за-
ключении. В этом письме Щапов утверждал, что крепостная зависимость крестьян 
является несправедливой и неэффективной и что именно она является препят-
ствием для экономического и социального развития страны  58.

Он предложил целый набор конкретных мер, направленных на решение 
проблемы крепостной зависимости и обеспечение справедливого распределения 
земельных ресурсов, а также предложил создание специальной комиссии, которая 
занималась бы разработкой детального плана реформирования Российской импе-
рии. И как считал Щапов, если следовать этому плану, использовать предложен-
ные им меры и привлечь экспертов из различных областей знания, можно будет 
достичь полного освобождения крестьян от крепостной зависимости и создать бо-
лее справедливую и эффективную систему землепользования. В ответ на это пись-
мо Александр II написал: «Все это доказывает, какие в нем преобладают мысли 
и что за ним придется зорко следить, когда сочтем выпустить его на свободу»  59.

При анализе сформировавшейся исторической картины событий возника-
ет возможность сформулировать следующую научную интерпретацию: в процес-
се своего развития профессор Щапов приобретает значимость в рамках народни-
ческого движения, которое оказало огромное влияние на Российскую империю 
в то время. Закончился период пребывания в Казани А. П. Щапова, начинается пе-
риод его публицистической деятельности в либеральных и народнических изда-
ниях.

Изучив деятельность Щапова в казанский период можно сделать вывод: 
в своих трудах и выступлениях Щапов критикует крепостную зависимость и про-
пагандирует индивидуальную свободу. Он выступает за распространение знаний 
и образования, рассматривая их как средство для улучшения условий жизни людей.

В целом взгляды Щапова были нацелены на преобразование России и улуч-
шение жизни ее граждан. Он был человеком широких взглядов и обладал глубо-
кими познаниями в различных областях. Его идеи и предложения были подхва-
чены учениками и последователями, которые придали теме демократии, либера-
лизму и народничеству широкую огласку. Фактически при его участии поднялась 
народническая волна среди студентов, учеников духовных и светских школ. Ка-
занская духовная академия тому не исключение.

Из вышесказанного следует, что: 
1) в первой половине XIX в. народничество формировалось как одно из клю-

чевых движений в России, оно ставило в центр своего внимания народные мас-
сы, их культуру и образование;

2) народничество оказало значительное влияние на духовные школы России 
в первой половине XIX в., в частности на развитие народного образования и на-
родной культуры. Это касалось и Казанской духовной академии с ее внутренними 

58	 См.: Сидоров А. Письмо А. П. Щапова Александру II в 1861 г. // Красный архив. Т. 19. № 6. Ленинград, 1926. 
С. 153.
59	 Нечкина М. В. А. П. Щапов в годы революционной ситуации… С. 131.
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школами, одна из которых была церковно-исторического направления. Здесь же 
следует отметить, что народнические идеи также повлияли на развитие истори-
ческих, философских и богословских наук в России в первой половине XIX в. Дан-
ное направление привнесло новые идеи и подходы к пониманию роли религии 
и общественной жизни.

Идеи народничества продолжали оказывать влияние на развитие духовно-
го образования в Казанской духовной академии и в последующие годы. Во вто-
рой половине XIX в. церковно-историческая школа академии пополнится новыми 
представителями философско-политических направлений, которые также внесут 
свой вклад в развитие, формирование и систематизацию исторической науки Ка-
занской духовной академии.
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АРАБСКОГО ЯЗЫКА КАЗАНСКОЙ ДУХОВНОЙ АКАДЕМИИ
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Аннотация: Казанская духовная академия являлась одним из крупнейших цен-
тров изучения арабского языка в дореволюционной России. Арабский язык в Ка-
занской духовной академии преподавали выдающиеся арабисты, миссионеры-
востоковеды, такие как Н. И. Ильминский, Г. С. Саблуков, Е. А. Малов, Н. П. Остро-
умов, М. А. Машанов, М. Г. Иванов. Для повышения качества преподавания араб-
ского языка в 1891 г. была введена должность «сверхштатного практиканта». 
Настоящая статья посвящена педагогической деятельности сверхштатных прак-
тикантов арабского языка Казанской духовной академии: Павла Николаевича 
Ахмерова, архимандрита Рафаила (Хававини) и Пантелеймона Крестовича Жузе. 
В статье освещаются основные штрихи биографии вышеуказанных наставников 
и выявляются особенности их преподавания арабского языка.

Ключевые слова: Казанская духовная академия, исламоведение, арабский язык, 
П. Н. Ахмеров, Рафаил (Хававини), П. К. Жузе.

SUPERNUMERARY TRAINEES OF THE ARABIC LANGUAGE OF THE KAZAN 
THEOLOGICAL ACADEMY

Abstract: The Kazan Theological Academy was one of the largest centers for studying 
the Arabic language in pre-revolutionary Russia. The Arabic language at the Kazan 
Theological Academy was taught by outstanding Arabists and orientalist missionari
es such as: N. I. Ilminsky, G. S. Sablukov, E. A. Malov, N. P. Ostroumov, M. A. Masha-
nov, M. G. Ivanov. To improve the quality of Arabic language teaching, the position of 

"supernumerary trainee" was introduced in 1891. The article is devoted to the pedagog-
ical activity of supernumerary trainees of the Arabic language of the Kazan Theolog-
ical Academy: Pavel Nikolaevich Akhmerov, Archimandrite Raphael (Khawavini) and 
Panteleimon Krestovich Zhuze.

Keywords: Kazan Theological Academy, Islamic studies, Arabic language, P. N. Akhmerov, 
Raphael (Khawavini), P. K. Zhuze. The article highlights the main features of the 
biography of the above mentors and reveals the features of their teaching of the Arabic 
language.

Erundov Nikolaj Alexandrovich, master of Theology, senior lecturer at the Department 
of Theology and Philosophy, Secretary at the Department of Islamic Studies of the 
Kazan Orthodox Theological Seminary.

Казанская духовная академия (далее — КазДА) являлась крупным образова-
тельным и научным центром Русской Православной Церкви дореволюционного 
периода. Спецификой данного учебного заведения было изучение культур, рели-
гий и традиций восточных народов с целью ведения среди них активной миссио-
нерской деятельности. В стенах КазДА трудились выдающиеся миссионеры-вос-
токоведы, многие из которых были знатоками арабского языка.
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Еще в указе Синода от 25 мая 1842 г. о воссоздании КазДА было предусмо-
трено изучение восточных языков, одним из них был арабский язык. Препода-
ватели, среди которых А. К. Казем-Бек, Н. И. Ильминский, Г. С. Саблуков, Е. А. Ма-
лов, Н. П. Остроумов, М. А. Машанов и М. Г. Иванов, занимались со студентами 
КазДА этим восточным языком, параллельно преподавая множество миссионер-
ских предметов, а также осуществляя научную и административную деятельность. 
Для облегчения преподавательской нагрузки особым указом Синода от 6 февра-
ля 1891 г. была введена должность практиканта арабского языка. Поскольку ака-
демический устав 1884 г. не предусматривал возможности введения в КазДА еще 
одной штатной единицы, то практиканты арабского языка именовались «сверх-
штатными» и получали жалованье, которое начислялось Св. Синодом «из капита-
ла на распространение православия между язычниками империи»  1.

Практические занятия по арабскому языку были предназначены для студен-
тов первого и второго курсов КазДА, а также для слушателей двухгодичных мис-
сионерских курсов, открытых в 1889 г. при Спасо-Преображенском монастыре. При 
этом на первом курсе занятия проходили два раза в неделю, на втором — один раз  2.

Три наставника состояли в должности сверхштатного практиканта арабско-
го языка: Павел Николаевич Ахмеров, архимандрит Рафаил (Хававини) и Панте-
леймон Крестович Жузе.

Первым сверхштатным практикантом арабского языка стал крещеный тата-
рин Сахиб Гирей Ахмеров (1858–1900). Родом из крестьян деревни Старый Салман, 
Спасского уезда, Казанской губернии, Сахиб Гирей стал воспитанником Апанаев-
ского медресе в Казани, после окончания которого в 1877 г. был оставлен при нем 
в качестве преподавателя и кади (1877–1886). В 1891 г. под влиянием миссионера 
профессора КазДА протоиерея Евфимия Малова Сахиб Гирей принял Правосла-
вие с именем Павел Николаевич. После крещения он вошел в состав преподавате-
лей КазДА, где на протяжении девяти лет, до самой смерти в 1900 г., практиковал 
со студентами арабский язык. Кроме того, П. Н. Ахмеров помогал основному пре-
подавателю арабского языка, профессору М. А. Машанову, возлагая на себя часть 
его преподавательской нагрузки. В годичных отчетах КазДА за 1894–1896 гг. ска-
зано, что П. Н. Ахмеров «переводил со студентами и слушателями арабскую книгу 
о порядке мусульманского богослужения»  3.

Автор некролога об П. Н. Ахмерове характеризовал деятельность последне-
го следующим образом: «Как знаток арабского языка, Павел Николаевич был весь-
ма полезен на должности практиканта. Со времени поступления его на службу 
в Академию он неустанно трудился и в стенах аудиторий и дома. Особенно цен-
ны были его домашние занятия со студентами, которым он никогда не отказы-
вал в своей помощи»  4.

Кончина П. Н. Ахмерова не прервала практических занятий по арабскому язы-
ку, поскольку еще с 1894 г. студенты могли упражняться в разговорном и литера-
турном языке у сирийских арабов — архимандрита Рафаила (Хававини) и П. К. Жузе.

С октября 1894 г. по июнь 1895 г. к кафедре арабского языка КазДА в каче-
стве сверхштатного преподавателя был «прикомандирован» архимандрит Рафаил 
(Хававини) (1860–1915).

1	 Протоколы заседания Совета Казанской духовной академии за 1891 г. С. 19.
2	 См.: Список студентов, сторонних слушателей, слушателей миссионерских курсов и профессорских стипендиа-
тов Казанской духовной академии за 1892/93 год. Казань, 1892. С. 93–94.
3	 Годичный акт в Казанской духовой академии 8 ноября 1894 г. Казань, 1895. С. 30.
4	 Николай Павлович Ахмеров (некролог) // Православный собеседник. 1900. Т. 2. С. 718.
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Сверхштатные практиканты арабского языка Казанской духовной академии

Уроженец города Дамаска, будущий архимандрит Рафаил окончил богослов-
скую школу в Халки, был проповедником Антиохийского Патриарха Герасима 
(1885–1891). Стремясь углубить свои богословские познания, он приехал в Россию 
и поступил в Киевскую духовную академию, одновременно исполняя послушание 
настоятеля Антиохийского подворья в Москве. Ратуя за то, чтобы Антиохийскую 
патриаршую кафедру занимал только природный араб, отец Рафаил отказался по-
минать избранного в 1891 г. патриарха-грека Спиридона. Патриарх отстранил его 
от служения. В конце концов, произошло примирение, прещения с отца Рафаила 
были сняты, и он был переведен в юрисдикцию Русской Церкви. В связи со сменой 
юрисдикции отец Рафаил был отстранен о настоятельства Антиохийского подворья.

В июне 1894 г. архимандрит Рафаил окончил Киевскую духовную академию 
и в октябре того же года был направлен в Казань. По рекомендации товарища 
обер-прокурора Св. Синода В. К. Саблера Казанскому архиепископу Владимиру (Пе-
трову) был доставлено ходатайство с просьбой назначить отца Рафаила на духов-
но-учебную службу в КазДА. Архиепископ Владимир в свою очередь представил 
запрос в Совет академии и получил обстоятельный отзыв, составленный профес-
сором М. А. Машановым. Машанов привел ряд доводов в пользу назначения ар-
химандрита Рафаила именно на кафедру арабского языка, он указывал на полез-
ность отца Рафаила как природного араба в более глубоком освоении студентами 
арабского языка; в консультировании при переводе мусульманской литературы. 
«Архимандрит Рафаил, — писал профессор, — как воспитанник греческой школы 
и основательно знающий греческий язык мог быть весьма полезным при пере-
водах богослужебных книг с языка оригинала. Наконец, отец Рафаил, имея род-
ственников и знакомых на Востоке, весьма легко мог бы через посредников при-
обретать мусульманскую литературу прямо с мест их издания»  5.

3 октября 1894 г. Совет КазДА ходатайствовал о «прикомандировании» архи-
мандрита Рафаила к кафедре арабского языка и обличения мухаммеданства в КазДА 
с тем, чтобы он вел занятия со студентами академии под ближайшим руководством 
профессора Машанова и с назначением ему пособия 600 рублей в год  6.

Занятия архимандрита Рафаила со студентами академии и миссионерских 
курсов были весьма успешными. В архивных фондах академии сохранилась ин-
тересная характеристика работы архимандрита Рафаила в качестве практиканта 
арабского языка: «…в продолжении двухлетней службы своей в академии настоль-
ко оживил интерес учащихся к изучению арабского языка и мусульманства, что 
его удаление… сопряжено с весьма ощутительным ущербом для миссионерского 
отделения академии. Особенно ценное значение преподавания архимандрита Ра-
фаила заключалось в живости и одушевлении, с которыми он излагал и законы 
речи арабской и религиозно-бытовые особенности жизни этого народа»  7.

За свое непродолжительное пребывание в Казани архимандрит Рафаил 
успел опубликовать на арабском языке статью «Православный разбор энцикли-
ки Римского Папы Льва XIII».

В июне 1895 г. архимандрит Рафаил покидает Казань и по приглашению Си-
рийского благотворительного общества переезжает в Нью-Йорк. Здесь отец Рафа-
ил несет послушание по окормлению православных арабов. В 1904 г. его посвя-
щают в епископа Бруклинского. Умирает святитель 27 февраля 1915 г. В 2000 г. 
Синод Православной Церкви в Америке причисляет его к лику святых.

5	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 8978. Л. 2–8.
6	 Протоколы заседаний Совета Казанской духовной академии за 1894 г. С. 140.
7	 Цит. по: Валеев Р. М. Казанское востоковедение: истоки и развитие. Казань,1998. С. 224.
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После отъезда архимандрита Рафаила сверхштатным практикантом араб-
ского языка становится будущий востоковед, исламовед, специалист по мусуль-
манскому праву П. К. Жузе (1871–1942). Выходец из семьи православных арабов, 
Пантелеймон Крестович Жузе (Бандали ибн Салиба аль Джаузи) родился в Ие-
русалиме в 1870 г. Первоначальное образование получил в гимназии Православ-
ного миссионерского общества в Назарете. В 1889 г. переехал в Россию. Окончил 
Вифанскую духовную семинарию, поступил в Московскую духовную академию, 
а на четвертом курсе перевелся в КазДА, которую окончил в 1896 г.

В 1896 г. Машанов обратился в Совет КазДА с просьбой оставить П. К. Жузе 
в академии на кафедре арабского языка и обличения мухаммеданства. Свою 
просьбу он обосновал следующим доводом: «…для основательного знания исла-
ма и ведения с ним полемики необходимо более или менее хорошее знание араб-
ского языка. Одному профессору при многочисленных предметах преподавания 
<…> довольно трудно посвятить вполне достаточное количество часов лекциям 
по арабскому языку. Ввиду этого помощь Жузе, как природного араба, была бы 
очень полезна…»  8. Просьба была удовлетворена. С этого времени Машанов мог 
снять с себя часть лекций по арабскому языку и возложить их на Жузе. Так, Жузе 
был оставлен в должности сверхштатного практиканта арабского языка, которую 
занимал с 1896 по 1916 г.

На занятиях студенты повторяли синтаксис и грамматику арабского языка, 
переводили отдельные суры Корана, книгу Шарх аль-акаид, Евангелие от Иоан-
на, упражнялись в разговорном арабском языке  9.

Обучение студентов арабскому языку имело вполне реальный научный плод: 
в 1903 г. П. К. Жузе издал в Казани «Полный русско-арабский словарь», который стал 
единственным источником изучения арабского языка вплоть до середины XX в.

Несмотря на большую преподавательскую нагрузку на кафедре, положе-
ние Жузе было неустойчивым. Он несколько раз пытался оставить преподавание, 
но всякий раз был удерживаем Машановым. Последний даже обратился в Совет 
КазДА с ходатайством о повышении Жузе жалованья, отмечая, что «благодаря по-
мощи природного араба, знание студентами арабского языка значительно повы-
сились». В итоге Совет КазДА увеличил заработную плату Жузе с 600 до 1 200 руб
лей в год  10.

Таким образом, профессор Машанов прилагал все усилия, чтобы поддержать 
Жузе, однако при этом требовал от последнего ответственного отношения к делу 
преподавания арабского языка. Такая требовательность, даже строгость, отражена 
в записке, поданной на рассмотрение Совета КазДА. В ней Машанов критиковал 
Жузе за монотонность при изложении материала, однотипность применяемых 
средств, неинтересность занятий. Он предлагал своему коллеге больше времени 
уделять чтению и письму, переводу и разбору нескольких глав Корана. Чтение 
и разбор Евангелия от Иоанна, которые практиковал Жузе, Машанов советовал за-
менить на чтение и разбор книги «Пиргали»  11, «дабы чрез то дать студентам воз-
можность еще более шире ознакомиться с религиозным учением мусульман…»  12.

8	 ГА РТ. Ф. 10. Оп. 1. Д. 9547. Л. 3.
9	 Годичный акт в Казанской духовной академии 8 ноября 1899 г. Казань, 1899. С. 35.
10	 Протоколы заседаний Совета Казанской духовной академии за 1905 г. Казань, 1906. С. 47–49.
11	 Книга турецкого имама Мухаммада ибн Пир Али ал-Биркави (1521–1573), излагающая основные понятия ис-
ламского вероучения.
12	 ГА РТ. Ф. 967. Оп. 1. Д. 2. Л. 1.
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В 1910 г., после принятия нового Устава духовных академий, М. А. Маша-
нов освобождает кафедру арабского языка, истории и обличения мухаммедан-
ства. Несмотря на то, что П. К. Жузе был одним из лучших претендентов на ос-
вободившуюся должность, его кандидатура не была поддержана профессорами 
миссионерского отделения Е. А. Маловым и М. А. Машановым. Они критиковали 
Жузе за светский характер его научных интересов и нежелание заниматься про-
тивомусульманской полемикой. Это и стало основной причиной того, что карье-
ра П. К. Жузе в КазДА так и не сложилась. Кроме того, в 1916 г. между П. К. Жу-
зе и М. А. Машановым произошел открытый конфликт. М. А. Машанов упрекнул 
П. К. Жузе в том, что уровень знаний его студентов по арабскому языку был край-
не низким, и выдвинул ряд требований для включения П. К. Жузе в его учебную 
программу, на что последний ответил отказом  13.

В итоге в апреле 1916 г. Жузе покидает КазДА и переходит в Казанский уни-
верситет, где читает курс мусульманского права. После революции Жузе переез-
жает в Азербайджан. Именно здесь в полной мере раскрывается его научный по-
тенциал, хотя как исламовед и востоковед П. К. Жузе сформировался еще в Казани, 
отдав этому городу более двадцати лет своей жизни. Жузе удостаивается степени 
доктора арабского языка и словесности и должности декана Восточного факульте-
та Бакинского университета, в котором и проработает до своей кончины в 1942 г.

Таким образом, сверхштатные практиканты арабского языка внесли суще-
ственный вклад в освоение студентами КазДА этого непростого восточного языка. 
На занятиях студенты формировали навык перевода мусульманских богословских 
текстов, перенимали от своих наставников опыт общения на религиозно-бого
словские темы. При этом студенты получали уникальную возможность практи-
ковать свои знания с носителями языка — архимандритом Рафаилом и П. К. Жу-
зе. Благодаря усилиям сверхштатных практикантов КазДА стала одним из цен-
тров изучения арабского языка в Российской империи, выпускающим высококва-
лифицированных православных миссионеров с хорошей языковой подготовкой.
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Аннотация: В статье рассматривается развитие православия на территории трех 
районов Республики Татарстан (Арского, Кукморского, Тюлячинского) за период 
XVI–XXI вв. Дается характеристика по национальному составу и приводится под-
робная хронология развития православных приходов в районах. Отдельная часть 
статьи рассматривает посвящение храмов на территории районов. В конце статьи 
рассматривается деятельность священномученика А. С. Миропольского в исто-
рии Апазовского прихода Арского района и приводится список священнослужи-
телей, пострадавших за веру в годы лихолетья (1918–1930‑е гг.) на территории 
Кукморского и Тюлячинского районов.

Ключевые слова: Арский район, Кукморский район, Тюлячинский район, кряшен-
ские приходы, удмуртские приходы, марийские приходы, А. С. Миропольский.

DEVELOPMENT OF ORTHODOXY IN RURAL SETTLEMENTS ON THE EXAMPLE 
OF ARSK, KUKMORSKY, TYULYACHINSKY REGIONS: PAST AND PRESENT

Abstract: The article deals with the development of Orthodoxy in the territory of three 
regions of the Republic of Tatarstan (Arsk, Kukmorsk, Tyulyachinsk) for the period of 
the 16th–21st centuries. A characteristic is given according to the national composi-
tion and a detailed chronology of the development of Orthodox parishes in the regions 
is given, as well as. A separate part of the article deals with the dedication of temples 
in the regions. In conclusion, the activities of the holy martyr A. S. Miropolsky in the 
history of the Apazovsky parish of the Arsky district and a list of clergy who suffered 
for their faith during the years of hard times (1918–1930s) on the territory of the Kuk-
morsky and Tyulyachinsky regions is given.

Keywords: Arsky district, Kukmorsky district, Tyulyachinsky district, Kryashen pari
shes, Udmurt parishes, Mari parishes, A. S. Miropolsky.

Tumakov Artur Damirovich, Researcher, local historian.

Северная часть западного Предкамья Республики Татарстан представляет со-
бой огромный пласт для изучения региональной церковной истории. Тесное пе-
реплетение судеб священнослужителей, храмоздателей и истории миссионерства 
позволяет рассматривать историю развития православных приходов с различных 
точек зрения. Большая часть сведений, изложенных в статье, основана на мате-
риалах авторских экспедиций 2016–2021 гг. по территории Арского, Кукморского, 
Тюлячинского районов.

Основной национальный состав прихожан сельских приходов на террито-
рии современного Арского района на начало ХХ в.: русские (Александровка, Апай-
кина Гарь, Арск, Венета, Тюбяк-Чекурча, Хотня, Чулпаново, Нов. Чурилино, Ст. Чу-
рилино); кряшены (Апазово, Вознесенский Поник, Янга Сала). Иной националь-
ный состав прихожан на начало ХХ в. можно наблюдать на территории современ-
ного Кукморского района: русские приходы (Кукмор, Чарли); кряшенские приходы 
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(Село-Чура, Яныль); марийские приходы (Синерь); удмуртские приходы (Ср. Ку-
мор, Ошторма-Юмья, Нырья, Вер. Шунь); смешанный: кряшены, удмурты, марийцы 
(Урясь-Уча / Танькино). Территория Тюлячинского района в начале ХХ в. была пред-
ставлена как русскими приходами (Ачи, Тюлячи, Шармаши, Гороховое Поле), так 
и кряшенскими (Б. Меретяки, Карабаян, Б. Савруши), а также смешанными (Абди).

Развитие православия на территории Арского района началось во второй по-
ловине XVI в. в связи с присоединением территории Казанского ханства к Москов-
скому царству и освоением территорий около крупных центров. Самый первый 
самостоятельный православный приход появился на территории Арской крепо-
сти (ныне г. Арск) в период 1553–1556 гг. и был посвящен Богоявлению Господню.

Следующее, XVII столетие было отмечено появлением православного храма 
на территории современного Арского района в с. Чурилино (ныне с. Старое Чурили-
но), освященного в честь святителя Николая Чудотворца (впоследствии здесь воз-
ник один из самых крупных православных приходов на территории района с сохра-
нившимся каменным Казанско-Богородицким храмом 1830 г. постройки).

Последующее, XVIII столетие отметилось появлением храмов в таких се-
лах, как Венета (Троицкий, 1700‑е гг.), Апазово (Богородице-Рождественский, 
1758 г.), Тюбяк-Чекурча (Германовский, 1751 г.), Вознесенский Поник (Вознесен-
ский, 1785 г.), Александровка (Троицкий, 1788 г.). Бурное развитие православия бы-
ло связано с двумя факторами: активным освоением территории представителя-
ми дворянства, а также результатами духовной миссии по христианизации среди 
инородцев (кряшен, татар) в с. Апазово.

XIX в. в развитии православия на территории Арского района можно охарак-
теризовать как укрепление православия и образование новых самостоятельных 
приходов в дворянских имениях: с. Хотня (Петропавловский, 1830 г.), Чулпаново 
(Никольский, 1858), а также в селениях государственных крестьян: Арско-Покров-
ская слобода г. Арска (Покровский, 1887 г.), Новое Чурилино (Троицкий, 1862 г.). 
Но во второй половине XIX в. появилась проблема отпадения от православия в ис-
лам части прихожан, например в с. Апазово и в приходских деревнях с. Алексан-
дровка.

В новом, ХХ столетии на территории современного Арского района было об-
разовано два самостоятельных православных прихода в с. Апайкина Гарь (Николь-
ский, 1900 г.; русские из крестьян) и в с. Янга-Сала (Арсениевский, 1904 г.; кряше-
ны из крестьян). Примечательно, что в с. Янга-Сала храм был освящен в честь пре-
подобного Арсения Великого, имя которого в монашестве носил архиепископ Ка-
занский и Свияжский Арсений (Брянцев).

В советский период на территории района были закрыты все храмы (в пе
риод 1920‑х — 1941 гг.), из которых четыре было утрачено (с. Александровка (ныне 
населенный пункт не существует), Апазово (основной состав населения исповеду-
ет ислам), Апайкина Гарь, Янга-Сала).

В настоящее время (2023 г.) на территории Арского района действует три 
православных прихода (Покровский храм г. Арска (с 1993 г.); Казанско-Богоро-
дицкий храм с. Старое Чурилино (конец 1990‑х гг.); Германовский храм с. Тюбяк-
Чекурча (с 2018 года). Есть тенденция к возврату Богоявленского храма г. Арска 
и развитию православия на территории г. Арска.

Иную ситуацию в развитии и становлении православия можно наблюдать 
на примере Тюлячинского района. Православные приходы начали появляться 
в первой половине XVII в. в населенных пунктах поместных владений дворян. Са-
мый первый самостоятельный православный приход появился в с. Ачи (1630‑е гг.) 
и был освящен в честь святителя Николая Чудотворца (впоследствии Спасский). 
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Второй самостоятельный православный приход также появился в поместном 
владении дворян в с. Шармаши (Христорождественский храм, 1640‑е гг.; впослед-
ствии Введенский).

Следующее, XVIII столетие отмечено появлением храмов в таких селах, как 
Тюлячи (Покровский, 1710‑е гг.), Абди (Троицкий, 1729 г.), Карабаян (Казанско-
Богородицкий, 1754 г.). Бурное развитие православия было связано с основными 
направлениями духовных миссий по христианизации среди инородцев (кряшен) 
в с. Абди (1729 г., как крупный миссионерский центр XVIII–XIX вв.) и в с. Карабаян. 
Третий приход в с. Тюлячи развивался на базе поместного дворянского владения.

XIX в. в развитии православия в Тюлячинском районе можно охарактери-
зовать как время укрепления православия среди населения за счет появления 
новых приходов. Образовались самостоятельные приходы в поселениях бывших 
государственных крестьян (с. Гороховое Поле (Вознесенский, 1891 г.), Большие 
Меретяки (Троицкий, 1897 г.).

В новом, ХХ столетии на территории современного Тюлячинского района 
был образован один самостоятельный православный приход в с. Большие Савру-
ши (кряшены), где проявлялась тенденция к отпадению в ислам. Отдельного вни-
мания заслуживает Покровская просветительская крещено-татарская обитель при 
с. Покровка (ныне не существует) — один из двух кряшенских монастырей на тер-
ритории Казанской губернии, игравший особую роль в деле развития монашеской 
жизни среди кряшенского населения, а также в просветительской деятельности.

В советский период на территории района были закрыты все храмы, из кото-
рых пять было утрачено (с. Гороховое Поле, Карабаян, Большие Меретяки, Боль-
шие Савруши, Покровская просветительская крещено-татарская обитель). В насто-
ящее время (2023 г.) на территории Тюлячинского района действует пять право-
славных приходов: Покровский храм пос. Тюлячи (с 2000‑х гг.); Введенский храм 
с. Шармаши (2007 г.); Троицкий молитвенный дом с. Абди (2010‑е гг.); Троицкий 
храм с. Субаш (2014 г.); Казанско-Богородицкий храм с. Карабаян (2016 г.).

Иная ситуация развития православия прослеживается в Кукморском райо-
не, где оно стало развиваться достаточно поздно (в первой половине XVIII в.) — 
на два столетия позже, чем в Арском районе. Самый первый самостоятельный 
православный приход появился на территории с. Село-Чура в 1731 г. и был по-
священ в честь Пресвятой Троицы. В XVIII столетии появилось еще два прихо-
да в с. Урясь-Уча (Танькино) (Петропавловский, 1750‑е гг.) и в с. Кукмор (Петро
павловский, 1765 г.). Первостепенно возникновение новых самостоятельных 
православных приходов было связано с развитием миссионерства (с. Село-Чура 
и с. Урясь-Уча (Танькино), где основной состав прихожан представляли кряшены, 
удмурты и марийцы. Развитие промышленности в Кукморе (горная металлургия) 
послужило основанием для появления здесь Петропавловского храма, а основной 
состав жителей был русским.

Следующее, XIX столетие было отмечено развитием православия и строи-
тельством православных храмов на территории современного Кукморского рай-
она в селах, где преимущественно проживали инородцы (удмурты и марийцы). 
Самый старый самостоятельный удмуртский приход как на территории Казан-
ской губернии, так и на современной территории Республики Татарстан появил-
ся в 1844 г. в с. Ошторма-Юмья (Казанско-Богородицкий, 1844 г.) и в с. Нырья 
(Козьмодемьянский, 1871 г.), а также самостоятельный русско-марийский приход 
в с. Синерь (Геннадиевский, 1892 г.).

ХХ столетие отметилось появлением храмов в таких селах, как Чарли (Ни-
кольский, 1902 г.; русский приход), Яныль (Петропавловский, 1907 г.; кряшен-
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ский приход), Верхняя Шунь (Казанско-Богородицкий, 1907 г.; удмуртский приход), 
Средний Кумор (Михаило-Архангельский, 1908 г.; удмуртский приход). Главной 
целью для основания самостоятельных православных приходов было стремление 
утвердить в православии инородцев (кряшен, удмуртов и марийцев в с. Средний 
Кумор, Верхняя Шунь), а также в стремлении оградить от отпадения в ислам кря-
шенское население (с. Яныль).

В советский период на территории района были закрыты все храмы (с 1929 
по 1940 г.), из которых два были утрачены (с. Средний Кумор, с. Синерь). В насто-
ящее время (2023 г.) на территории Кукморского района действует девять право-
славных приходов: Никольский храм с. Чарли (с 1991 г.); Троицкий храм с. Село-
Чура (с 1993 г.); Петропавловскаий храм г. Кукмое (1996 г.); Козьмодемьянский 
храм с. Нырья (с 1995 г.); Петропавловский храм с. Яныль (конец 1990‑х гг.); Казан-
ско-Богородицкий храм с. Ошторма-Юмья (2010 г.); Вениаминовский храм с. Лель-
виж (2020 г.); Покровский молитвенный дом с. Лубяны (2002 г.); Казанско-Бого-
родицкий молитвенный дом с. Верхняя Шунь (2008 год). Есть тенденция к вос-
становлению Петропавловского храма с. Урясь-Уча (Танькино), Михаило-Архан-
гельского храма с. Средний Кумор, идет строительство второго православного 
храма в г. Кукморе в честь священномученика Иоасафа (Удалова) и нового храма 
в с. Урясьбаш в честь Покрова Пресвятой Богородицы. Планируется строительство 
молитвенного дома в д. Красные Горы.

Отдельный интерес представляет вопрос посвящения храмов в честь от-
дельных святых или праздников. Здесь был заложен как миссионерский смысл 
(посвящение в честь Богоявления Господня), так и особое почитание среди при-
хожан отдельных святых или праздников (Николая Чудотворца или Покрова Пре-
святой Богородицы). На территории Арского района большое количество храмов 
было освящено в честь Пресвятой Троицы (с. Александровка, с. Венета, с. Новое 
Чурилино — все не действующие в современный период). Единичные освяще-
ния в честь отдельных праздников: Богоявления Господня (г. Арск, недейству-
ющий), Рождества Пресвятой Богородицы (с. Апазово, недействующий), Вознесе-
ния Господня (с. Вознесенский Поник, недействующий), Покрова Пресвятой Бо-
городицы (г. Арск, придельный храм, недействующий; с. Арско-Покровская слобо-
да, действующий; с. Апазово, недействующий) и в честь образов Божией Матери: 
Владимирского (г. Арск, упразднен в XVIII в.), Казанского (с. Александровка, не-
действующий; с. Старое Чурилино, действующий), Тихвинского (с. Венета, недей-
ствующий). Посвящение храмов в честь отдельных святых иногда было связано 
с различными факторами: преподобного Арсения Великого (с. Янга-Сала, недей-
ствующий) в память архиепископа Казанского и Свияжского Арсения (Брянцева); 
великомученика Димитрия Солунского (с. Тюбяк-Чекурча, действующий), поль-
зующегося особым почитанием среди новокрещеных; святителя Германа, архи
епископа Казанского и Свияжского (с. Тюбяк-Чекурча, действующий); святителя 
Николая Чудотворца (с. Апайкина Гарь, недействующий; с. Венета, недействую-
щий; с. Старое Чурилино, действующий; с. Чулпаново, недействующий) как поль-
зующегося особым почитанием среди русской части православных; преподобного 
Михаила Малеина (с. Старое Чурилино); первоверховных апостолов Петра и Пав-
ла (с. Хотня, недействующий) в честь небесного покровителя храмоздателя Пет
ра Алексеевича Перцова.

На территории Тюлячинского района большое количество храмов было ос-
вящено в честь Пресвятой Троицы: с. Абди (недействующий), с. Большие Меретя-
ки (недействующий), с. Субаш (действующий). Отдельные храмы были посвяще-
ны во именование двунадесятых праздников, имеющих особое почитание в том 
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или ином приходе: Рождества Христова (с. Шармаши, недействующий), Вознесения 
Господня (с. Гороховое Поле, недействующий), Покрова Пресвятой Богородицы (с. 
Тюлячи, действующий; с. Покровка, недействующий), Введения во храм Пресвятой 
Богородицы (с. Шармаши, действующий). Отдельное место занимают храмы, по-
священные в честь образов Божией Матери: Казанская (с. Карабаян, действующий), 
Балыкинской иконы (с. Шармаши, недействующий; особо почитаемый праздник 
в приходе), Троеручицы (с. Тюлячи, действующий). Недействующий храм во имя 
Спаса Нерукотворного (с. Ачи) и храмы, посвященные отдельным святым: Архи-
стратига Михаила (с. Абди, недействующий; с. Большие Савруши, недействующий), 
святителя Николая Чудотворца (с. Ачи, недействующий; с. Тюлячи, действующий), 
преподобного Серафима Саровского (с. Покровка, недействующий).

Кукморский район отличается от двух других тем, что здесь особое почи-
тание имели отдельные святые, что отразилось и на посвящении храмов. Самое 
большое количество храмов было посвящено в честь первоверховных апостолов 
Петра и Павла (г. Кукмор, с. Танькино и Яныль — все действующие). Другие свя-
тые представлены единичным посвящением: Архистратига Михаила (с. Сред-
ний Кумор, в процессе строительства), святителя Геннадия, Патриарха Цареград-
ского (с. Синерь, недействующий), святителя Николая Чудотворца (с. Чарли, дей-
ствующий), святых бессребреников Космы и Дамиана (с. Нырья, действующий), 
священномученика Вениамина Казанского (с. Лельвиж, действующий), Священ-
номученика Иоасафа (Удалова) (г. Кукмор, в процессе строительства). Количество 
храмов, посвященных в честь двунадесятых праздников, не столь значительно, 
но самый старый приход в районе сохранил посвящение в честь Пресвятой Трои-
цы (с. Село-Чура, действующий). Ранее имелись посвящения храмов в честь Рож-
дества Христова и Вознесения Господня (г. Кукмор, недействующие), Покрова Пре-
святой Богородицы (с. Урясьбаш, с. Лубяны, действующие). Единичный пример 
посвящения храма в честь Казанского образа Божией Матери в с. Ошторма-Юмья 
был связан с особо чтимым образом храма.

История Русской Православной Церкви в XX в. невозможна без рассмотре-
ния личностей тех священнослужителей, которые пострадали за веру в годы ли-
холетий. С Арским районом тесным образом связана личность священномучени-
ка Александра Степановича Миропольского, который прослужил в с. Апазово в те-
чение почти 30 лет (с 1871 по 1900 г.), ведя миссионерскую работу в приходе, где 
имело место активное отпадническое движение крещеных в XVIII в. татар. Несмо-
тря на перевод в 1900 г. в г. Мамадыш, А. С. Миропольский не оставлял без свое-
го внимания с. Апазово, решив реализовать свое незавершенное на приходе де-
ло и построить в нем каменный Покровский храм (начат постройкой в 1897 г.) — 
если будет утрачен деревянный, то эта утрата не позволит жителям остаться без 
храма. Вот как об этом сообщалось в архивных документах: «Построить церковь 
задумал прежний бывший священник сего села, а ныне протоиерей г. Мамады-
ша, Александр Миропольский в память своего служения в сем селе и в тех ви-
дах, что существующая деревянная»  1. Опасения А. С. Миропольского подтверди-
лись: в июне 1907 г. сгорела деревянная Рождественская церковь  2, и приход остал-
ся без храма. После пожара было принято решение выстроить молитвенный дом 
и до окончания постройки каменного храма служить в нем Божественные литур-
гии. Но Покровский храм так и не был достроен и после 1920‑х гг. был разобран  3. 

1	 ГА РТ. Ф. 4. Оп. 1. Д. 119817. Л. 22 об.–23.
2	 Известия по Казанской епархии. 1916. № 19–20. С. 67.
3	 Тумаков А. Д. История православных приходов Арской округи XVI–XXI вв. Барнаул: Новый формат, 2020.

Тумаков Артур Дамирович
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Автором статьи в 2016 г. на русском кладбище г. Арска была обнаружена могила 
внука А. С. Миропольского Артемия Александровича, служившего в Покровском 
храме г. Арска и скончавшегося в 1923 году.

Особое почитание на территории Кукморского района имеет священномуче-
ник Иоасаф (Удалов). В Петропавловском храме г. Кукмора хранится фотография 
епископа Иоасафа с его дарственной надписью, а в Казанско-Богородицком храме 
с. Ошторма-Юмья в иконостасе имеется икона священномученика. В г. Кукморе 
в 2019 г. было принято решение о строительстве храма, посвященного священно
мученику Иоасафу (Удалову). Кроме того, в Кукморском районе совершали свое 
служение  многие священнослужители, которые пострадали за веру. На террито-
рии района в разные годы советского периода были убиты следующие священно
служители: священники Петропавловского храма с. Кукмор Мамадышского уез-
да (ныне г. Кукмор Кукморского района) Леонид Петрович Поликарпов (расстре-
лян 28 октября 1918 г.) и Василий Петрович Петропавловский (расстрелян 1 ноя-
бря 1937 г. на территории Нижегородской области); священник Никольского храма 
с. Чарли Кукморского района Иоанн Андреевич Витевский (убит вместе с супругой 
7 января 1926 г.). В другом приходе на территории Кукморского района в с. Нырья 
особое почитание имеет митрополит Казанский и Свияжский Вениамин (Пуцек-
Григорович), занимавшийся активной просветительской деятельностью среди 
инородцев, в частности среди удмуртов.

На территории Тюлячинского района в с. Абди особым почитанием пользу-
ются убиенные 12 октября 1918 г. священнослужители Троицкого храма с. Абди: 
Василий Неофитович Приклонский и Василий Афанасьевич Лузин (ранее служил 
в Михаило-Архангельском храме с. Средний Кумор на территории современно-
го Кукморского района). На окраине с. Абди сохраняется место их мученической 
кончины. Среди кряшенского населения района особым почитанием пользуются 
Евдоким Иванович Комиссаров и священник Троицкого храма с. Большие Мере-
тяки Георгий Феодорович Максимов.
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Пензенская духовная семинария была основана в 1800 г. и вела образова-
тельную деятельность в дореволюционный период вплоть до 1918 г. Своих луч-
ших выпускников-семинаристов, занимавших в разрядном списке первые места, 
дореволюционные духовные семинарии рекомендовали для поступления в духов-
ные академии на казенный счет. Помимо рекомендованных, оставшиеся семина-
ристы-перворазрядники (а впоследствии и второразрядники) также имели право 
поступать в академии с разрешения семинарского начальства, но уже не на казен-
ный счет, а на собственные средства  1.

Лучшие выпускники Пензенской семинарии разных лет направлялись для 
продолжения образования в Санкт-Петербургскую, Киевскую, Московскую и Ка-
занскую духовные академии  2. Распределение по академиям осуществлялось на ос-

1	 См.: Тарасова В. А. Духовные академии в России в конце XIX — начале XX века: дис. … канд. ист. наук. М., 2002. 
305 с.
2	 См.: Троицкий А. И. Пензенская духовная семинария за истекший столетний период ее существования (1800–
1900 гг.): историческая записка: с приложением списков лиц, служивших в семинарии, и воспитанников, окон-
чивших полный курс. Пенза: Типография губерн. правления, 1901. 200 с.
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новании указаний Священного Синода. В связи с тем что Пензенская семинария 
относилась к Казанскому духовному учебному округу, многие рекомендованные 
семинаристы распределялись на казенный счет в Казанскую духовную академию, 
учрежденную в 1842 г.  3

В данном исследовании проанализированы судьбы общих для Пензенской 
и Казанской духовных школ выпускников с 1846 (год первого выпуска Казанской 
духовной академии) по 1916 г. (последний год выпуска общих студентов) — пери-
од достаточно обширный, поэтому ограничен характеристикой студентов по роду 
их основной деятельности после окончания академии.

Всего за исследуемый период выпускниками Казанской духовной акаде-
мии стали 83 пензенских семинариста. Сведений о 13 не сохранилось, либо они 
очень скудные, поэтому были проанализированы биографии 70 общих выпуск-
ников.

После окончания Казанской академии продолжили свою деятельность по ду-
ховному ведомству 56 человек (80 %), в гражданское ведомство перешло 14 (20 %).

Среди избравших гражданскую службу — семеро чиновников: представители 
палаты государственного имущества, Самарской губернской земской управы, Са-
ратовской судебной палаты, Управления Екатеринбургской железной дороги, сто-
лоначальники в Петербурге и в Томской казенной палате; семеро сотрудников Ми-
нистерства Народного Просвещения: педагоги, инспекторы народных училищ Став-
рополя, Саратова, Пензенской учительской семинарии, директор 4‑й Варшавской 
классической гимназии Петр Григорьевич Веденяпин, видный философ, историк 
философии, педагог Матвей Николаевич Ершов, известный миссионер, педагог-
просветитель Николай Иванович Ильминский.

Из тех, кто продолжил свой профессиональный путь в службе по духовно-
му ведомству:

—  три архиерея: Варсонофий (Курганов), епископ Великоустюжский, затем 
епископ Глазовский, ректор Казанской духовной семинарии; Борис (Лентовский), 
епископ Пензенский и Саранский; Владимир (Благоразумов), викарий Вятской 
и Рязанской епархий, затем епископ Приамурский и Благовещенский;

—  один архимандрит: преподаватель Саратовской духовной семинарии Ев-
севий (Лещинский);

—  три сотрудника Святейшего Синода: управляющий канцелярией Св. Сино-
да и член училищного совета при Св. Синоде, действительный статский советник 
Сергий Васильевич Керский; секретарь и обер-секретарь хозяйственного отделе-
ния Св. Синода Василий Савич Крылов; сотрудник канцелярии обер-прокурора Св. 
Синода, постоянный член училищного совета, редактор синодального журнала 
«Народное образование» Порфирий Петрович Мироносицкий.

После окончания Казанской академии остались преподавателями духовных 
школ — 45 человек (64 %). Из них трое стали ректорами: ректор Черниговской духов-
ной семинарии Василий Михайлович Розов, ректор Пензенской духовной семина
рии Стефан Васильевич Масловский, ректор Екатеринбургской духовной семи
нарии протоиерей Александр Петрович Антонинов. Ректором Казанской духовной 
семинарии также был уже упомянутый в ряду архиереев преосвященный Варсо-
нофий (Курганов).

Среди преподавателей 9 специализировались на преподавании богословских 
дисциплин, 3 — исторических, 17 — преподавателей словесности и языков, сре-

3	 См.: [Липаков Е. В.], Сухова Н. Ю. Обзор истории духовного образования в Казани. [Электронное издание]. М., 
Казань, 2014. 66 с.

Пензенские семинаристы — выпускники Казанской духовной академии
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ди оставшихся преподаватели прочих дисциплин, инспекторы и сотрудники ду-
ховной школы.

Самые известные личности среди данной группы:
—  богословы: видный российский богословский педагог, статский советник 

Михаил Илларионович Масловский; доктор богословия и ординарный профес-
сор Казанской духовной академии и Казанского университета Федор Афанасьевич 
Курганов; экстраординарный профессор Казанской академии Дмитрий Василь
евич Гусев; профессор Казанской духовной академии Михаил Николаевич Василь
евский;

—  историки: ординарный профессор по кафедре истории Казанской духов-
ной академии Иван Петрович Гвоздев; профессор церковной истории Пензенской 
семинарии Александр Мануилович Каллистов;

—  филологи: профессор словесности Ставропольской духовной семинарии 
Иван Васильевич Разумов; преподаватель филологических дисциплин, известный 
писатель Сергей Николаевич Миловский.

Подробнее хотелось бы остановиться на характеристике деятельности вы-
дающихся выпускников: Николая Ивановича Ильминского, Сергея Николаевича 
Миловского и Порфирия Петровича Мироносицкого.

Ильминский Николай Иванович — русский востоковед, педагог, миссионер, 
библеист, член-корреспондент Императорской академии наук.

После окончания Пензенской семинарии (год выпуска — 1842) продолжил 
свое обучение в Казанской духовной академии (год выпуска — 1846), которую окон-
чил со степенью магистра богословия и был оставлен преподавателем естествен-
ных наук и турецко-татарского языка. Н. И. Ильминский стал специалистом в обла-
сти теологии, филологии, истории и этнографии народов Востока. Очень серьезно 
Николай Иванович Ильминский занимался изучением церковнославянской пись-
менности (он подготовил учебные пособия по церковнославянскому языку для 
церковно-приходских школ) и переводами христианских богослужебных книг 
на татарский язык. Педагогическая и миссионерская деятельность становится де-
лом его жизни. Н. И. Ильминский способствовал распространению русского языка 
среди народов Поволжья, Сибири, Дальнего Востока, Средней Азии и Казахстана.

В 1862 г. Ильминский опубликовал в Санкт-Петербурге букварь для креще-
ных татар русским алфавитом, который выдержал 19 переизданий. Под руковод-
ством Ильминского была создана переводческая комиссия при Братстве святи-
теля Гурия Казанского, которая осуществляла переводы более чем на 30 языков. 
Стали разрабатываться и публиковаться учебники и литература для школ инород-
цев, что послужило формированию литературных языков этих народов. Именно 
Ильминскому принадлежит сложнейшая работа по составлению кириллическо-
го алфавита чувашского, татарского, удмуртского, мордовского, якутского и дру-
гих языков народов Российской империи. За эту работу он был удостоен звания 
члена-корреспондента Петербургской академии наук. В январе 2015 г. комиссией 
по канонизации святых Казанской епархии был начат сбор материалов для кано-
низации Николая Ильминского в лике местночтимых святых  4.

4	 Начат сбор материалов для канонизации миссионера и  просветителя Николая Ильминского // Правосла-
вие в  Татарстане: информационно-просветительский сайт Татарстанской митрополии. [Электронный ресурс]. 
URL:  https://tatmitropolia.ru/all_publications/publication/?ID=46491 (дата обращения: 20.09.2023); Колчерин  А., 
свящ. Архив Н. И. Ильминского как источник по истории просвещения и христианизации инородческого населе-
ния России: дис. … канд. богосл. СПб., 2010. С. 48.
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Миловский Сергей Николаевич, сын священника, кандидат богословия, полу-
чивший образование в Пензенской духовной семинарии (год выпуска — 1881) 
и Казанской духовной академии (год выпуска — 1885), вошел в историю рус-
ской литературы как автор малой прозы, «прикамский Чехов», один из выдаю-
щихся бытописателей провинциального духовенства начала ХХ века. Впослед-
ствии работал преподавателем русского, греческого и церковнославянского язы-
ков, нес послушание помощника смотрителя Арзамасского духовного училища, 
занимал должность смотрителя Сарапульского духовного училища. Широкую 
известность С. Н. Миловскому принесло литературное творчество. В крупней-
ших российских журналах, газетах печатались многие его рассказы. Их героя-
ми чаще всего становились незаметные сельские священники, вся жизнь кото-
рых, так же как и жизнь их отцов и дедов, была посвящена пастырскому труду. 
Одно время Миловский был наставником молодого Максима Горького и другом 
Владимира Галактионовича Короленко, который, скорее всего, и предложил ему 
псевдоним «Елеонский».

Творчество С. Н. Миловского часто сравнивали с творчеством А. П. Чехова, 
главными героями которого тоже были «маленькие люди».

Мироносицкий Порфирий Петрович — магистр богословия, преподаватель, 
выдающийся церковный композитор, литургист.

После окончания Пензенской семинарии (год выпуска — 1887), а затем Ка-
занской духовной академии (год выпуска — 1891) работал учителем в началь-
ной школе села Русский Качим, при содействии отца и младшего брата создал но-
вую школу, в которой использовал усовершенствованную методику преподава-
ния и воспитания.

Сотрудник канцелярии обер-прокурора Св. Синода. Помощник редактора 
журнала «Народное образование». Работал в Комиссии по исправлению богослу
жебных переводов при Св. Синоде под началом архиепископа Сергия (Страгород-
ского). Член Училищного совета при Св. Синоде. Являлся преподавателем Свято-
Владимирской церковно-учительской женской школы. Преподаватель церковного 
пения, русского и греческого языков, профессор гимнологии и церковнославянско-
го языка в Петроградском богословском институте. Участник Александро-Невско-
го братства.

Арестован 17 февраля 1932 г. Содержался в следственном изоляторе одной 
из тюрем Ленинграда. Скончался 1 марта 1932 г. от сердечного приступа во время 
допроса. Порфирий Петрович Мироносицкий был великим тружеником и подвиж-
ником церковной школы, выдающимся педагогом и талантливым ученым.

Подводя итог, с уверенностью можно сказать, что общие для Пензенской ду-
ховной семинарии и Казанской духовной академии выпускники успешно прояви-
ли себя в разных сферах профессиональной деятельности: среди них были препо-
даватели, богословы, священники, миссионеры, писатели. Но были и те, кто про-
лил свою кровь, пострадал за Христа во время гонений на Церковь от советской 
власти: протоиерей Феодосий Коробков, священник Иоанн Голубев и священник 
Евгений Ягодин.

Таким образом, из проанализированных биографий 70 пензенских семина-
ристов — выпускников Казанской духовной академии, — о которых сохранились 
сведения, можно заключить, что подавляющее большинство выпускников (80 %) 
продолжило свою деятельность по духовному ведомству, более половины (64 %) 
остались преподавателями в духовных школах, 4 % достигли высших степеней 
священства.

Пензенские семинаристы — выпускники Казанской духовной академии
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Аннотация: Данная статья посвящена теме выявления особенностей в работах 
выпускников Казанской духовной академии, которые были посвящены противо
сектантской деятельности, как ответ на важный социальный запрос борьбы 
с нетрадиционной религиозностью со стороны общества, государства и Церкви. 
Изучение трудов Казанской духовной академии в сфере сектоведения позволяет 
нам сформировать широкое и объективное представление о тенденциях в ста-
новлении понятийного аппарата сектоведения в отечественной науке на приме-
ре основных понятий данной науки: «ересь», «раскол», «секта», «культ» — и опре-
делить роль ученых Казанской духовной академии в историческом процессе как 
разработчиков различных сектоведческих подходов, которые опередили время, 
и как специалистов в ведении церковно-государственных отношений. На дан-
ный момент подобных исследований не обнаружено. Исследование также цен-
но с точки зрения сохранения культурного наследия Казанского края.
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Abstract: This article is devoted to the topic of identifying features in the works of 
graduates of the Kazan Theological Academy, who were devoted to anti-sectarian 
activities, as a response to an important social request to combat non-traditional 
religiosity from society, the state and the Church. The study of the works of the 
Kazan Theological Academy in the field of sectology allows us to form a broad and 
objective idea of the trends in the formation of the conceptual apparatus of sectology 
in Russian science, using the example of the basic concepts of this science: "heresy", 
"schism", "sect", "cult", and to determine the role of the Kazan Theological Academy in 
the historical process as developers of various sectarian approaches that were ahead of 
their time, and as specialists in the conduct of church-state relations. At the moment, 
no such studies have been found. The study is also valuable from the point of view of 
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Термины «ересь», «раскол», «секта», «культ» обладают достаточно разнообраз-
ными определениями в светской науке и в богословии. Так, особенностью бого-
словской традиции является то, что отправной точкой в определении и различении 
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«ереси» и «раскола» являются церковное учение и догматы, разграничение проис-
ходит на основе степени отрицания человеком этого учения и догматов  1. В науч-
ной же традиции главной особенностью является то, что и «раскол», и «ересь» опре-
деляются с точки зрения их взаимодействия и сосуществования с обществом, и уже 
после социальных характеристик упоминается, что эти термины касаются рели-
гии. Также особенностью академического подхода является то, что способы харак-
теристики раскольников достаточно разнообразны, так как научное сообщество об-
ладает большим количеством диаметрально разных взглядов на нетрадиционную 
религиозность, что связано непосредственно с различным мировоззрением авто-
ров  2, в то время как церковная традиция достаточно четко определила свою фун-
даментальную трактовку, берущую начало еще в Древней Церкви, которая в даль-
нейшем помогает ориентироваться в работе со схизматиками.

Среди особенностей необходимо также выделить следующее: богословская 
православная традиция во многом отождествляла «секту» с «ересью», также давая 
характеристику на основе учения и традиций Церкви. И если католическая тра-
диция к нынешнему времени и на протяжении XX в. постепенно отказывалась 
в целом от слова «секта» в связи с приданием этому термину негативных конно-
таций, то православное богословие изначально не использовало данный термин 
из‑за канонической привычности слова «ересь», однако с появлением необходи-
мости переосмысления противокультовой деятельности РПЦ предпринимались 
попытки системно-научного определения «секты», в чем принимала участие и Ка-
занская духовная академия.

Что касается научных подходов, то они систематизированы в различные ти-
пологии и классификации, которые основываются уже на внутренних структурно-
функциональных этапах развития нетрадиционной религиозности, и это являет-
ся научной особенностью. Относительно понятия «культ» можно сказать: особен-
ностью богословского понимания культа является то, что данное понятие при 
всей его многозначности всегда включает в себя указание на религиозные прак-
тики и обрядовые действия. При этом богословы всегда отмечают: культ не явля-
ется полноценным, так как истинная религия не ограничивается только практи-
кой. Если же говорить о научном подходе, то он более безоценочен к этому поня-
тию, и в научной традиции «культ» обозначается определенным уровнем разви-
тости и особыми религиозными запросами.

Нами была выявлена отличительная особенность авторов Казанской духов-
ной академии, им социальная составляющая представляется важной в понимании 
раскола, так как это является актуальной проблемой. При этом секту некоторые 
авторы определяют как последствие раскола  3. Однако это не стирает границ меж-
ду двумя понятиями, раскол может и не переходить в более радикальную форму, 
в секту; секта может и возникнуть самостоятельно как новое вероучение — все 
эти тонкости авторы также подмечали в своих исследованиях.

Нужно также отметить, что все изученные нами работы выпускников Ка-
занской духовной академии обладают большим объемом именно описательных 
характеристик, которые не включены в какие‑либо определения и являются ско-

1	 Зайцев А. А.  Границы Церкви // Православная энциклопедия. М.: Православная энциклопедия, 2006. Т. 12: 
«Гомельская и Жлобинская епархия — Григорий Пакуриан». С. 265–283.
2	 Schism | religion | Britannica. [Электронный ресурс]. URL: https://www.britannica.com / topic / schism (дата обраще-
ния: 24.03.2023).
3	 Оболенский П. П. Критический разбор вероисповедания русских сектантов-рационалистов: духоборцев, моло-
кан и штундистов. С приложением сведений по истории рационалист. сект. Казань: Типо-лит. Имп. Ун-та, 1903. 
С. 1–2.
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Особенности разработки понятийного аппарата сектоведения...

рее пояснениями определений. Если исходить из этой особенности, может пока-
заться, что понятийный аппарат авторов не систематизирован, однако мы нашли 
определенную общность в понятиях и выявили: авторам удалось выстроить свою 
тактику противосектантской работы, что и было их главной задачей, поставлен-
ной Русской Православной Церковью, в тот период активизации сект.

По отношению к термину «секта» исследователи сектоведения из Казан-
ской духовной академии высказывают схожие друг с другом во многих аспек-
тах определения сектантства. Так, например, все авторы видят в секте именно со-
временные для авторов проявления нетрадиционной религиозности  4, богослов 
И. Г. Айвазов  5, сектовед П. П. Оболенский  6 и профессор Щапов  7 обращают внима-
ние на внутрисоциальную составляющую сектантства, такую как сплоченность, 
распространенность, закрытость и связанная с этим опасность сект. Такие опреде-
лительные характеристики очень схожи с пониманием «секты» М. Вебером, поэ-
тому мы можем сказать, что КазДА во многом опередила время в своей противо
сектантской работе, это была необходимая ступень. При этом мы можем выде-
лить аспекты своеобразия в подходе выпускников Казанской духовной академии 
к трактовке термина «секта».

Таким образом, стало ясно, что практически все выпускники Казанской ду-
ховной академии, а именно С. А. Покровский  8, П. П. Оболенский  9, иеромонах Вар-
сонофий (Лузин)  10, считают секты современными им ересями, которые «совре-
менны» не по новизне созданного учения, а современны по актуальности про-
блемы борьбы с ними.

Также уже отмечалась особенность выпускников Казанской духовной акаде-
мии в том, что в своих исследованиях сектантства они изучают явления нетради-
ционной религиозности как насущную, актуальную проблему, и во многом поэто-
му их трактовки часто носят не столько богословский, сколько социальный харак-
тер. Это нельзя расценить категорически как недостаток, но стоит отметить, что 
в данном свете авторы таких определений выступали, скорее, как социологи ре-
лигии, а не как богословы, а точнее, совмещали в себе сразу две роли.

Можно сказать, что участие выпускников КазДА в противосектантской дея-
тельности ценно не только с практической точки зрения, но и с теоретической. Как 
уже отмечалось, во многом их определения терминов сектоведения кратки, потому 
что иеромонах Варсонофий (Лузин), П. П. Оболенский и др. выносят все подробные 
характеристики и типологизации за пределы одного определения. Нужно отметить, 
что такой подход наиболее понятен для изучения нетрадиционных религиозных 
4	 Ивановский Н. И. Руководство по истории и обличению старообрядческого раскола с присовокуплением сведе-
ний о сектах рационалистических и мистических. Ч. 1. История раскола. [Электронный ресурс]. URL: https://azbyka.
ru / otechnik / Nikolaj_Ivanovskij / rukovodstvo-po- istorii-i-oblicheniyu-staroobrjadcheskogo-raskola-s-prisovokupleniem-
svedenij-o-sektah- ratsionalisticheskih-i-misticheskih-chast-1‑istorija-raskola (дата обращения: 13.03.2023).
5	 Айвазов И. Г. Что такое секта? // Миссионерское обозрение. 1904. № 19. Ноябрь. С. 1350.
6	 Оболенский П. П. Критический разбор вероисповедания русских сектантов-рационалистов: духоборцев, моло-
кан и штундистов. С. 59.
7	 Щапов  А. П.  Русский раскол старообрядства, рассматриваемый в  связи с  внутренним состоянием русской 
церкви и  гражданственности в  XVII  веке и  в  первой половине XVIII  века. [Электронный ресурс]. URL: https://
azbyka.ru / otechnik / Afanasij_Shapov / russkij-raskol-staroobrjadstva-rassmatrivaemyj-v-svjazi-s-vnutrennim-
sostojaniem-russkoj-tserkvi-i-grazhdanstvennosti-v-17‑veke-i- v-pervoj-polovine-18 (дата обращения: 13.03.2023).
8	 Покровский С. А., прот. Культ как необходимая принадлежность религии: Полемико-апологетическое бого-
словское исследование А. Соколова. Казань: Типо-лит. Имп. Ун-та, 1900. С. 910.
9	 Оболенский П. П. Критический разбор вероисповедания русских сектантов-рационалистов: духоборцев, моло-
кан и штундистов. С. 1–2.
10	 Варсонофий (Лузин), иером. Проблема сектоведения как науки. Казань: Центр. тип., 1914. С. 3.



60

течений. Так, И. М. Добротворский  11, С. А. Покровский  12, П. П. Оболенский  13 опреде-
ляют обрядовые практики сект как потребность удовлетворения своих религиозных 
запросов, указывают, что при этом еретики часто уходят от истинной духовности, 
заканчивают плотью, поэтому их деятельность не направлена на развитие и сохра-
нение своего объединения. Данные характеристики очень схожи с определением 
термина «культ», которое в 1932 г. дает профессор социологии Говард Пол Беккер  14. 
Однако необходимо учитывать, что если в определении культа сектантского мно-
гие авторы приближаются к пониманию Беккера, то культ в целом, не связанный 
с нетрадиционной религиозностью, а особенно христианский культ, воспринима-
ется как внешнее выражение духовной жизни.

Также особо выделились профессор Н. И. Ивановский  15 и богослов И. Г. Айва-
зов  16. Это объясняется тем, что их высказывания были направлены сугубо на прак-
тику борьбы с сектами. Таким образом, они мало размышляли об особенностях 
культа, о безукоризненности выражений, но фактически данные авторы опере-
жают свое время в том, что предлагают сделать акцент на богословской критике, 
а не на социальной вредоносности. Для современного понятия «деструктивный 
культ» определяющим является критерий социального ущерба, поэтому Иванов-
ский и Айвазов используют все многословные описательные определения, кото-
рые в современном сектоведении получили свои названия.

Таким образом, изучив основные идеи выпускников КазДА относительно 
трех ключевых понятий сектоведения: секта, раскол и культ, можно сказать, что 
исследователи подходят к проблеме сектантства с разных сторон со своей целью, 
методом, со своим интересом, но при этом они не конкурируют, а скорее поясня-
ют друг друга.

Во-первых, все авторы руководствуются социальным аспектом в определе-
ниях трех терминов, во‑вторых, все авторы все же разграничивают понятия «рас-
кол» и «секта», считая эти два явления двумя разными ступенями заблуждения, 
в‑третьих, все авторы разграничивают в своем понимании культ вообще и культ 
еретический. Эти три аспекта являются общими, при этом каждый автор облада-
ет своим методологическим и идейным своеобразием.

В завершение нужно сказать, что, хотя понятийный аппарат сектоведения 
не был еще так сильно развит, как сейчас, по количеству терминов, однако вы-
пускники и преподаватели Казанской духовной академии подготовили для это-
го хороший фундамент, который повлек за собой дальнейшую надстройку. Важ-
ным является и то, что, несмотря на кардинальное различие жанров, используе-
мых авторами, в любом из них все же можно найти важнейшие характеристики, 
11	 Добротворский И. М. Русская секта так называемых духовных христиан. Казань: Университетская типография, 
1869. 200 с.
12	 Покровский С. А., прот. Культ, как необходимая принадлежность религии: Полемико-апологетическое бого­
словское исследование. А. Соколова. Казань 1900 г. // Астраханские епархиальные ведомости. 1900. № 20. С. 911.
13	 Оболенский П. П. Критический разбор вероисповедания русских сектантов-рационалистов: духоборцев, моло-
кан и штундистов. С. 384–385.
14	 Becker H. Systematic Sociology on the basis of the Be ziehungslehre and Gebildelehre of Leopold von Wiese. N. Y.: 
John Wiley and sons Inc., 1932. P. 624–642.
15	 Ивановский Н. И. О церковном осуждении сектантов. Приложение к Журналу заседаний VI Отдела высочайше 
учрежденного Присутствия при Святейшем Синоде для разработки подлежащих рассмотрению на Поместном 
Церковном Соборе вопросов // Журналы и протоколы заседаний высочайше учрежденного Предсоборного При-
сутствия. СПб.: б. и., 1907. Т. 4. С. 28.
16	 Айвазов И. Г. К вопросу о миссионерских мерах по отношению к сектам // Журналы заседаний VI Отдела вы-
сочайше учрежденного Присутствия при Святейшем Синоде для разработки подлежащих рассмотрению на По-
местном Церковном Соборе вопросов. В 4 т. СПб.: б. и., 1907. Т. 4. С. 23.

Вилкова Диана Викторовна



это еще раз подтверждает насущность проблемы противосектантской деятельно-
сти Церкви. Также стоит отметить, что выявленные нами взаимосвязи и схоже-
сти во взглядах авторов не беспочвенны и подтверждаются фактами, так, напри-
мер, И. Г. Айвазов и Н. И. Ивановский вместе разрабатывали планы работы Церк-
ви против сект и их ересей и во многом были согласны.
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жение выпускника Казанской духовной академии Николая Буткина. На фоне по-
слереволюционного хаоса, голода и Гражданской войны братство во имя Симе-
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те использованы тексты автобиографической рукописи отца Николая 1930‑х гг., 
опубликованные в Вестнике Екатеринбургской духовной семинарии в период 
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BROTHERLY KINDNESS AS THE BASIS OF SOCIAL DEVOTION OF ARCHPRIEST 
NIKOLAI GRIGORIEVICH BUTKIN (1882–1937)

Abstract: The report shows the development of the church devotion of Nikolai Butkin, 
who was a graduate of the Kazan Theological Academy. Despite the post-revolutionary 
chaos, starvation and civil war the brotherhood named after Simeon of Verkhoturye, 
founded by Archpriest Nikolai in 1918 in Shadrinsk actively carries out the service of 
mercy and charity. The work uses the autobiographical manuscript written by Father 
Nikolai in the thirties of the 20th century (Yekaterinburg Theological Seminary 
Bulletin, 2014–2018) as well as archival records.

Keywords: social devotion, Archpriest Nikolai Butkin, Shadrinsk, Simeon Brotherhood, 
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(SFI) (Russia, Yekaterinburg).

Большая часть жизни протоиерея Николая Буткина  1 прошла в землях Урала 
и Зауралья, однако Казань — город, с которым его жизнь непосредственно связа-
на. В 1907 г. он с отличием оканчивает Казанскую духовную академию, становится 
кандидатом богословия. Служить уезжает в г. Екатеринбург, где неподалеку живут 
его родители, но в 1930‑е гг. снова живет в Казани и пишет свои воспоминания.

Чудеснейшим образом эти рукописи дошли до нас. Конечно, не все, частично. 
Это автобиографический роман «Виноградари», тексты апологетического и бого
словского характера  2. Во многом благодаря этой находке мне удалось составить 
реконструкцию его жизни и служения.

1	 Буткина  С. Г.  Биография протоиерея Николая Буткина: вступительная статья к  роману «Виноградари». 
Часть I. «Сеятель» // Вестник ЕДС. Вып. 2 (8). 2014. С. 289–299.
2	 Буткина С. Г. Биография протоиерея Николая Буткина. 2014. С. 299–302.
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Братолюбие как основа социального служения протоиерея Николая Григорьевича Буткина...

Служение в г. Екатеринбурге (1907–1915)

Молодой образованный священник сразу стал заметной фигурой в Екате-
ринбургской епархии. Круг обязанностей отца Николая очень широк  3:

—	член епархиального миссионерского совета;
—	председатель проповеднического комитета;
—	член Екатеринбургского уездного отделения епархиального  

	 училищного Совета;
—	член Совета епархиального Братства во имя Святого Праведного Симеона  

	 Верхотурского;
—	делопроизводитель Общества милосердия во имя святителя Николая;
—	настоятель Покровского домового храма при Екатеринбургской  

	 мужской гимназии, там же преподает Закон Божий.

Как член Общества милосердия, отец 
Николай участвует и в решении различных 
вопросов. Ему поручено составить доклад 
об исследовании условий жизни городской 
бедноты для встречи с городским головой. 
В феврале 1912 г. Общество милосердия со-
бирается на квартире отца Николая, где со-
вместно с Дамским комитетом решается во-
прос о причащении нищих детей. Отец Нико-
лай участвует в программе публичных чте-
ний по вопросам общественной трезвости.

Большим делом в это же время для не-
го становится создание детского Убежища. 
К решению этого вопроса отец Николай при-
влек множество государственных, церковных, 
общественных лиц. В докладе «Задачи благо-
творительности» он говорит о необходимости, 
во‑первых, объединения городских благотво-
рительных учреждений, во‑вторых, помощи 
города для решения «неотложных задач, тре-
буемых нуждами бедноты, особенно нищих 
детей и престарелых калек»  4.

Жизнь детей в Убежище планировалась 
так, чтобы, обучаясь ремеслу, получая горячий обед и возможность дневного от-
дыха, дети несли и ответственность за порядок в помещениях, за мебель и исполь-
зуемый инструмент. При этом ставилась цель не только оказать материальную 
помощь, но и воспитать человека, способствовать формированию его личности. 
Так, отец Николай пишет, что необходимо оказать «широкую духовную помощь 
брошенным детям. Путем организации обучения и после объединенных занятий 
ремеслом совершенно парализовать ужасное влияние на них улицы и в большин-
стве случаев ужасной семейной обстановки. Наконец, путем организации всего 
режима дневного Убежища перевоспитать этих обреченных на гибель ребятишек, 

3	 1907–1916 гг.: период служения отца Николая в Екатеринбурге, освещен в номерах газеты «Екатеринбургские 
епархиальные ведомости» за эти годы.
4	 Буткин Н. Г., иер. Задачи благотворительности // Екатеринбургские ЕВ. 1912. Отдел неофиц. № 22. С. 501.
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развить в них любовь к труду, сделать их способными к жизни в Обществе»  5. Убе-
жище в результате было организовано и открылось 3 декабря 1912 г. 

Как видно из вышесказанного, у отца Николая был антропологический под-
ход к социальному служению. Он стремился к восстановлению целостности че-
ловека. Препятствием на этом пути он видел нарастание обособленности и ин-
дивидуализма как в среде мирян, так и духовенства. Об этой беде современного 
ему общества он неоднократно писал на страницах Екатеринбургских епархиаль-
ных ведомостей.

Мысль о создании христианского Братства родилась у отца Николая из чувства 
глубокого переживания неполноты современной ему церковно-приходской жизни.

Служение в г. Шадринске (1916–1926)

В августе 1916 г. он был переведен в Шадринск на место настоятеля шадрин-
ского Спасо-Преображенского собора с возведением в сан протоиерея, о чем напи-
сал в автобиографической рукописи: «Предложение владыки поехать в Ш[адрин]ск 
на настоятельское место принял с благодарностью. И с тем большей охотой ме-
нял положение, что вновь поступал на приход, имел возможность делить с людь-
ми их скорби и радости»  6.

С этого времени протоиерей Николай начинает собирать приходское Брат-
ство. В канун 1919 г. (31 декабря 1918 г.), в день памяти Симеона Верхотурского, 
состоялось его официальное открытие. Местная газета сообщала: «Братство ста-
вит своей задачей объединение верующих около церкви и поднятие веры в лю-
дях до степени сознательной и действенной»  7.

Собирание Братства началось с привлечения детей в церковь. Им в это разо-
ренное время особенно тяжело. Можно увидеть, «как раздраженная от горя и нуж-
ды мать щедро наделяет колотушками мешающих ей малышей»  8. Газета тех лет 
сообщает:

«1 января детей собралось довольно много, несмотря на сильный мороз, — 
150 человек, школьного и дошкольного возраста, от 3 <…> до 12 лет, преимуще-
ственно детей бедноты. Пропев с детьми несколько молитв, о. Николай погово-
рил с ними о Христе и крестном знамении. <…> г-жа Хламова рассказала детям 
простым, доступным для их понимания языком о детской жизни И. Христа. Затем 
детей напоили чаем с хлебом»  9.

Каждый член Симеоновского братства выбирал себе одно или несколько 
служений. В уставе указано: «Деятельность Братства и служение его членов про-
является: а) в деле проповеди св. Евангелия и религиозно-нравственного про-
свещения совместно и под руководством приходского пастыря; б) в организа-
ции братской взаимопомощи и приходской благотворительности; в) в попече-
нии о благолепии храма и поддержании на должной высоте церковной служ-
бы; г) наконец, в деле укрепления в общине и христианском обществе церковной 
дисциплины»  10.

5	 Там же. С. 504.
6	 Буткин Н. Г., прот. Виноградари. Часть I. «Сеятель». С. 313.
7	 Народная газета. 1919. № 4 (5 января). 
8	 Буткин Н. Г., прот. Виноградари. Часть III. «Детская экскурсия» // Вестник ЕДС. Вып. 2 (22). 2018. С. 222.
9	 Народная газета. 1919. № 9 (19 января). 
10	 Устав Симеоновского Приходского Братства при Шадринском Спасо-Преображенском соборе // ГАШ. Ф. Р-168. 
Оп. 8. Д. 27. С. 34 об.
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Благотворительное служение Симеоновского братства 	
в г. Шадринске

Устав Братства предполагал, что «избравшие для себя служение делу 
благотворительности образуют из среды себя участковых обследователей, на ко-
торых возлагается труд проверять степень нужды обращающихся за матери-
альной помощью, смотреть за беспомощными больными, оказывать содей-
ствие по приисканию места для безработных, вообще ведать всем, что относит-
ся к обеспечению нуждающихся. Организуют кружки для сбора пожертвований 
на благотворительные учреждения, на бедных, на свой приходской храм и при-
ходское дело. Создают приюты, богадельни, школы, насколько позволяют обсто-
ятельства. Организуют посильную помощь бедным больным. Оказывают уча-
стие ближним во время несчастий последних, при смерти родных их, помогая 
всем, чем можно»  11. 

Такое попечение в годы Гражданской войны стало главным. Работа по бла-
готворению была распределена главным образом между женщинами. «Братчи-
цы» обследовали семьи горожан, делились впечатлениями от посещений бедных. 
«Бедные семьи, раз обследованные, уже не забывались. Помощь оказывалась им 
от Собора, как только позволяли средства. Давали деньгами, давали и натурой. Се-
мей 15 в городе были под постоянным попечением <…> Шли за помощью сироты, 
вдовы и из деревень. Благотворение росло вширь и вглубь»  12. Просьбы бедных 
не просто удовлетворяли, с ними старались иметь постоянное общение.

В исторической памяти Шадринска особым образом отмечено служение 
братчицы Анастасии Золотуриной — Таси, как называли ее в Братстве. Епископ 
Рафаил (Гумилевский), один из авторов «Соловецкого послания», называл ее «дру-
гом всех обездоленных». Несмотря на молодой возраст, она особенно самоотвер-
женно несла служение братской взаимопомощи и благотворительности. «Целые 
дни она проводила в хождениях по бедным, навещала больных, посещала дома 
благотворителей. В Собор заявлялась с ворохом тряпок, с узлами старья и ветоши, 
между которыми, впрочем, попадались и приличные вещи. После беседы заходи-
ла к батюшке <…> и докладывала ему о том, что видела и в чем ощущается острая 
потребность. <…> Отдавшись служению бедным, она не силилась ни быть воздер-
жанной, ни принуждала себя к посту и лишениям и все же выходило так, что <…> 
жила как Птица Небесная. Ее не ждали дома к обеду, не знали даже, придет ли она 
ночевать. <…> кушала на ходу и что приходилось. Придет по делу в какой‑нибудь 
дом, а там — чай. Предложат ей чашечку — выпьет. В другом доме угостят горя-
чим хлебом, <…> съест булочку или пирожок, и достаточно»  13.

Еще одно дело помощи — братский огород. Земельный отдел выделил 
Симеоновскому братству участок земли около трех десятин под общественный 
огород. Мужская часть Братства служила работой на этом огороде  14. Отец Нико-
лай в рукописи пишет, что такой труд на братию полагался «как жертва любви 
и служения общему делу»  15. Выращенные овощи собирались и развозились бед-
някам и опекаемым семьям. Одна из братчиц говорила своим нецерковным сосе-

11	 Там же. С. 35.
12	 Буткин Н. Г., прот. Виноградари. Часть II. «Обреченные» (окончание) // Вестник ЕДС. Вып. 1 (17). 2017. С. 268.
13	 Там же. С. 301–302.
14	 Фрагмент газетной заметки: «Братский огород. — Соборное братство собственными трудами приступило к об-
работке огорода на отведенном ему загородном участке земли близ Хлызовой» // Народная газета. 1919. № 102 
(16 мая). С. 4.
15	 Буткин Н. Г., прот. Виноградари. Часть II. «Обреченные» (окончание). С. 275.
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дям: «Вот большевики только собираются устраивать равенство и братство, а цер-
ковь уже сделала это»  16.

Характерно то, что помощь оказывалась всем нуждающимся независимо 
от политических взглядов, послуживших причиной бедственного положения. 
Протоиерей Николай пишет, что однажды Тася набрела на две несчастные семьи: 
«У одной мужа-кормильца порешили здесь, у другой — сам ушел с красными. Обе 
семьи с малыми детьми. Взяли их под свое попечение, тихонько кормим»  17.

Такая позиция впоследствии сыграла жизненно важную роль для отца Ни-
колая. В 1920 г. его отдали под ревтрибунал за контрреволюционные проповеди  18. 
За него заступались и писали ходатайства многие-многие люди, группы людей, 
организации, церковные и нецерковные собрания. В следственном деле подши-
ты десятки листов собранных подписей. В том числе есть обращения жен красно
армейцев, семьям которых была оказана помощь. Одно из обращений следующего 
содержания: «Мы, нижеподписавшиеся жены и семейства красноармейцев, заяв-
ляем, что, оставшись без мужей, на нужды наши откликнулся принял в нас горя-
чее участие Пастырь Шадринского собора протоиерей о. Николай Буткин, поддер-
живал нас все время материально и заставлял быть терпеливыми. Многое сделал 
о. Николай для нас и семейств наших, без о. Николая мы осиротеем»  19.

После один из чекистов в разговоре с матушкой выразился так: «Всю Россию 
прошли и впервые видели, чтобы за попа так заступались»  20.

Неожиданно оказалось, что после отступления белых больница осталась со-
вершенно без белья. Отец Николай «мобилизовал братчиц <…> собрали все, что 
сшито из холста и находилось в складах Братства»  21, и отправили в больницу. Раз-
ного белья передано 100 штук. Врач  22 был очень рад и в заключение сказал: «Уди-
вительное у вас Братство. Как хорошо, если бы нас всегда встречали такие»  23.

Детская экскурсия

Еще одно событие, названное в рукописи протоиерея Николая «Детская экс-
курсия», — паломничество с детьми 8–12 лет в Далматовский Успенский мона-
стырь летом 1919 г. Богатой благотворительнице он поясняет, что «наше путеше-
ствие не пикник и не гулянье»  24, после увиденного и пережитого душа ребенка 
всколыхнется мыслью, «что религия и церковь Христова открывают незабывае-
мые моменты восхищения и срастворения с природой»  25. Цель путешествия — 

16	 Антропова М. Т. Воспоминания // ШКМ. Ф. Р-26. Оп. 2. Д. 1. С. 7.
17	 Буткин Н. Г., прот. Виноградари. Часть II. «Обреченные» (окончание). С. 301–302.
18	 ГАСО. Ф. Р-574. Оп. 4. Д. 62. 134 л.
19	 ГАСО. Ф. Р-574. Оп. 4. Д. 62. Л. 27, 27 об.
20	 Буткин Н. Г., прот. Виноградари. Часть III. «Детская экскурсия» // Вестник ЕДС. Выпуск 2 (22). 2018. С. 255.
21	 Там же. С. 252.
22	 В своих мемуарах двоюродный брат протоиерея Николая и полный его тезка врач-фтизиатр Николай Григо-
рьевич Буткин писал, что в 1919 г. Шадринская больница представляла тяжелую картину: «Не хватало шприцов, 
градусников, предметов ухода за больными, <…> пузырей для льда. <…> Работали только медицинские сестры 
и санитарки». На всю больницу был единственный врач — немец Мунк, который «делал только ампутации и раз-
резы. И неудивительно: весь хирургический инструментарий при отступлении белых был увезен и оказался в Том-
ске. Не было белья и постельных принадлежностей» (Буткин Н. Г. Страницы моей жизни. Екатеринбург, 2011. 
С. 77, 80).
23	 Буткин Н. Г., прот. Виноградари. Часть III. «Детская экскурсия». С. 252.
24	 Там же. С. 227.
25	 Там же. С. 228.
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дать возможность детям из беднейших семей, полубеспризорникам, прикоснуть-
ся к источнику воды Живой. Удивительными встречами и открытиями дарит это 
путешествие не только детей — возвращение обратно «по правому берегу Исети 
превратилось в сплошной триумф»  26. По сообщению местной прессы, в паломни-
честве участвовало до 800 человек  27.

Протоиерей Николай Буткин полагал основанием для взаимоотношений 
Церкви и мира жалостливую любовь к больному миру. В условиях революции 
и советского времени служение милосердия и благотворительности стало для не-
го и основанного им приходского Симеоновского братства особым проявлением 
такой любви. В деле помощи отец Николай взаимодействует с разными людьми, 
не вставая на политические позиции и в то же время твердо держась христиан-
ского основания жизни. Оно, в свою очередь, утверждается и укрепляется в брат-
ских отношениях общего служения Богу и ближним во Христе.

26	 Там же. С. 240.
27	 Народная газета. 1919. № 128 (20 июня). 

Рукописи протоиерея Николая Буткина.  
ОГАЧО. Ф. Р-467. Оп. 3. Д. 132
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Список сокращений:

ГАСО — Государственный архив Свердловской области
ГАШ — Государственный архив г. Шадринска
ЕДС — Екатеринбургская духовная семинария
Екатеринбургские ЕВ — Екатеринбургские епархиальные ведомости
ОГАЧО — Объединенный государственный архив Челябинской области
ШКМ — Шадринский краеведческий музей им. В.П. Бирюкова
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Аннотация: В статье рассматриваются социальные практики Леснинского Свято-
Богородицкого женского монастыря деятельного типа, созданного в Холмском 
крае с целью укрепления российской государственности и православных осно-
ваний жизни местного населения. Представлена экономическая и социальная 
инфраструктура монастыря, проанализированы идеи «нового монашества» и но-
ваторские подходы в сфере педагогики и образования, которые являлись основ-
ным направлением деятельности монастыря. Особое внимание уделено вопросу 
подготовки миссионерских кадров для образовательной, диаконической и про-
светительской работы с местным населением как служения по образу древних 
диаконисс. Проанализировано благотворное влияние данных социальных прак-
тик на духовную и политическую ситуацию на Холмщине в начале XX в. в ус-
ловиях нарастающего государственного и религиозного кризиса и в связи с по-
следствиями введения Указа «Об укреплении начал веротерпимости» в тради-
ционно униатском, католическом крае в 1905 г. Сделан вывод об опыте социаль-
ного служения Леснинского монастыря как модели успешного взаимодействия 
Церкви и общества.
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Холмско-Варшавская епархия, диакониссы, новое монашество, монастырь де-
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SOCIAL PRACTICES OF THE LESNINSKY HOLY MOTHER OF GOD CONVENT:  
THE EXPERIENCE OF DIALOGUE BETWEEN THE CHURCH AND SOCIETY IN THE 
LATE XIX — EARLY XX CENTURY

Abstract: The article examines the social practices of the Lesninsky Holy Theotokos 
Convent of the active type, established in the Kholm region in order to strengthen 
Russian statehood and the Orthodox foundations of the life of the local population. 
The economic and social infrastructure of the monastery is presented, the ideas of the 
"new monasticism" and innovative approaches in the field of pedagogy and education, 
which were the main activity of the monastery, are analyzed. Special attention is 
paid to the issue of training missionary personnel for educational, diaconal and 
educational work with the local population as a ministry in the image of ancient 
deaconesses. The beneficial effect of these social practices on the spiritual and political 
situation in the Kholm region at the beginning of the 20th century in the context of 
the growing state and religious crisis and in connection with the consequences of the 
introduction of the Decree on "Strengthening the principles of religious tolerance" in 
the traditionally Uniate, Catholic region in 1905 is analyzed. The conclusion is made 
about the experience of the social ministry of the Lesninsky monastery as a model of 
successful interaction between the church and society.
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История создания Леснинского монастыря и основные направления 	
его деятельности

Леснинский Свято-Богородицкий женский монастырь был основан в 1889 г. 
с целью укрепления российской государственности и православия на северо-
западной окраине Российской империи и располагался в землях Холмщины. Эта 
историческая область на левобережье Западного Буга занимала особое место 
в царской политике русификации Польши в XIII — начале XX в.

Созданию монастыря предшествовала жизнь маленькой общины, которая 
собралась в месте чудесного явления в 1683 г. на грушевом дереве иконы Божи-
ей Матери. В 1686 г. католики отняли у православных святую икону и на месте 
ее явления в Лесне основали монастырь паулинов. В 1863 г. монастырь был за-
крыт, а в 1875 г., после воссоединения униатов, костел был передан православным.

Общиной руководила графиня Евгения Борисовна Ефимовская, которая при-
ехала в Лесну в 1885 г. по приглашению правящего архиерея — епископа Холм-
ского и Варшавского Леонтия (Лебединского) — с пятью помощницами и двумя 
девочками-сиротками. Этому предшествовала ее тринадцатилетняя педагогиче-
ская практика в казенных светских и церковных учреждениях, также у нее был 
опыт создания частного пансиона на 12 мест для подготовки девочек в гимназию. 
Образование Е. Б. Ефимовская получала дома, но, сдав экстерном экзамен, удостои
лась диплома Московского университета по русской словесности  1.

На свой замысел создания монастыря деятельного типа она получила благо
словение старца Оптиной пустыни Амвросия (Гренкова), а также поддержку пра-
вящего архиерея. Летом 1889 г. Евгения Борисовна Ефимовская (в возрасте 39 лет) 
приняла монашеский постриг с именем Екатерина, а 4 сентября 1889 г. по указу Свя-
тейшего Синода была назначена настоятельницей Леснинского монастыря с возве-
дением в сан игуменьи. Монастырь пользовался личной поддержкой царской се-
мьи  2, визит которой состоялся в августе 1900 г.  3, после чего Леснинские школы по-
лучили высокую оценку императрицы Александры Федоровны. Монастырь также 
имел регулярное финансирование со стороны протоиерея Иоанна Кронштадтского.

Экономическая и социальная инфраструктура монастыря

На момент приезда игуменьи в Лесну инфраструктура будущего монасты-
ря представляла собой полуразрушенное здание, в котором прежде были келии 
отцов паулинов и недавно отремонтированные часовня и собор, в котором нахо-

1	 См.: Преподобная Екатерина Леснинская, наставница современного женского монашества. Провемон: Свято-
Богородицкий Леснинский монастырь, 2010. С. 185.
2	 Игуменья Екатерина была в близких отношениях с царской четой, об этом свидетельствует переписка священ-
ника Константина Аггеева и П. П. Кудрявцева из «круга 32‑х» Санкт-Петербургских священников. Через нее пере-
давались записки императору и императрице по вопросам церковной реформы. См.: Балакшина Ю. В. Братство рев-
нителей церковного обновления (группа «32‑х» петербургских священников), 1903–1907: Документальная история 
и культурный контекст. М.: Свято-Филаретовский православно-христианский институт, 2014. С. 258, 320, 322.
3	 Этот «высокий и в высшей степени лестный» отзыв передал митрополит Евлогий детям в 1905 г. См.: Холмско-
Варшавский епархиальный вестник. 1905. № 40. С. 480.
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дилась чудотворная икона Божией Матери. За пятнадцать лет своей деятельно-
сти монастырь стал не только обширным экономико-хозяйственным комплек-
сом с разветвленной социальной сферой, но и культурно-просветительским цен-
тром края.

Было построено и обустроено шесть храмов, в Санкт-Петербурге при под-
держке протоиерея Иоанна Кронштадтского было устроено подворье Леснин-
ского монастыря. Два раза в год — на Троицу и Крестовоздвижение — в Леснин-
ский монастырь стекались тысячи богомольцев, их количество могло достигать 
25–30 тысяч  4. Поэтому была специально построена железнодорожная ветка для 
доставки паломников в монастырь.

На месте болота стараниями соратницы игуменьи Екатерины матушки 
Нины  5 при участии местных инженеров была устроена целая система прудов, по-
сажены сады с фруктовыми деревьями, огород, в том числе с лекарственными рас-
тениями, имелась своя паровая мельница, пасека и сельскохозяйственные угодья 
(одна тысяча десятин земли), скотный и птичий двор, различные хозяйственные 
постройки (хлебная, прачечная, молочная), также имелись свечное и цементно-
черепичное производства.

Отдельно стоит отметить, что созданная инфраструктура монастыря бы-
ла подчинена основной цели его деятельности — образованию и воспитанию де-
тей. В разные годы в воспитательных и образовательных учреждениях монасты-
ря находилось до 700 воспитанников и учащихся  6. Такое направление деятельно-
сти было выбрано не случайно, причиной тому был предыдущий педагогический 
опыт графини Ефимовской. С другой стороны, это отвечало ее идейным устрем-
лениям воспитать новое поколение российских граждан на ценностях христиан-
ской православной веры и русской культуры. Поэтому в Лесне была создана це-
лая система школ, включая сельскохозяйственную и церковно-учительскую, муж-
ское училище среднего профессионального образования.

Леснинский монастырь изначально имел миссионерскую направленность, 
и весь внутренний и внешний уклад соответствовал задачам культурного и ре-
лигиозного просвещения, а также оказанию различной социальной помощи на-
селению Холмщины. Тщательно подобранные игуменьей Екатериной в состав 
насельниц монастыря сестры исполняли эти задачи не только по послушанию, 
но и по призыву сердца, из глубинного мотива христианской заботы и служения 
ближнему в его самых неотложных нуждах. Кроме образовательной деятельно-
сти, социальная сфера помощи местному населению включала развитую систе-
му медицинского обслуживания, были построены здания школ, приюта, больни-
цы, лазарета, аптеки.

Уже через пять лет после появления Е. Б. Ефимовской в Лесне местная прес-
са писала: «Свыше 70 детей из окрестных селений получают здесь русское воспи-

4	 Маевский В. А. Свято-Богородицкий Леснинский монастырь. Мадрид, 1973. 192, [1] с.: ил., портр. [Электронный 
ресурс]. URL: http://www.russian-inok.org / books / lesn.html#local4 (дата обращения: 01.08.2023).
5	 Матушка Нина, игуменья Нина (Косаковская Наталья Григорьевна) († 1949), дочь председателя Виленского 
окружного суда, ближайшая соратница игуменьи Екатерины (Ефимовской). В монастырь она ушла против воли 
отца, была очень слабого здоровья, болела туберкулезом, перенесла несколько тяжелых операций, но при всем 
этом обладала поразительной энергией и работоспособностью. Матушка Екатерина предоставила ей всю техни-
ческую сторону монастырской жизни. Эмигрировала с монастырем в Югославию. После кончины игуменьи Ека-
терины (Ефимовской) 18.10.1925 г. стала настоятельницей монастыря. См.: Маевский В. А. Свято-Богородицкий 
Леснинский монастырь. [Электронный ресурс]. URL: http://www.russian-inok.org / books / lesn.html#local4 (дата об-
ращения: 01.08.2023).
6	 Зернова М. М. Монахини Хоповского монастыря // За рубежом: Белград — Париж — Оксфорд: (Хроника семьи 
Зерновых, 1921–1972) / под ред. Н. М. и М. В. Зерновых. Paris: YMCA-press, Cop. 1973. С. 80.
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тание; монахини, встреченные сначала населением с недоверием, теперь завла-
дели всеми симпатиями окрестных жителей; к ним идут за советами, за просты-
ми деревенскими лекарствами и обращаются с нехитростными домашними нуж-
дами, а престольный праздник привлекает тысячи богомольцев, в числе которых 
немало и католиков»  7.

Подготовка миссионерских кадров для социального 	
и просветительского служения

Жизнь монастыря строилась на евангельском принципе деятельного слу-
жения Богу и ближнему, которое игуменья Екатерина называла «общественным 
служением». В 1904 г. была опубликована ее статья «Монастырь и христианский 
аскетизм»  8, в которой она изложила свою позицию по вопросу общественного 
служения монахов и современной аскетической практики. Именно общественное 
служение монашествующих как реализация заповеди о любви к ближнему в по-
нимании игуменьи Екатерины придает новое «деятельное» качество жизни мо-
настырю, в отличие от «старого монашества» петровского периода, «застывшего 
и старчески безжизненного»  9. Ефимовская считала, что у монастырей есть боль-
шой потенциал в деле народного образования и просвещения. Для возрождения 
этих смыслов необходимо обратиться к опыту и практике древнего монашества, 
которое хорошо понимало свое призвание и задачи в деле христианского просве-
щения и заботы о мире.

Статья продолжила полемику, развернувшуюся между известным издате-
лем и писателем Александром Васильевичем Кругловым и епископом Никоном 
(Рождественским) по вопросу «нового монашества», и вызвала широкий резонанс 
как в консервативных, так и либеральных церковных кругах. По сути, эта полеми-
ка затрагивала не только непосредственно вопрос монашеского идеала и его со-
временного предназначения, но и еще целый ряд вопросов и проблем церковной 
жизни, по которым чуть позже выскажется игуменья Екатерина. А сама дискус-
сия с новой силой и остротой возобновится на страницах прессы в 1909 г. в связи 
с подготовкой и проведением съезда монашествующих.

В 1905 г. в условиях нарастающего государственного кризиса игуменья Ека-
терина предлагает целый ряд инициатив, связанных с восстановлением древне-
го чина диаконисс. Она представляет в Синод докладную записку с предложени-
ями о создании училища и общины диаконисс при Леснинском монастыре в ус-
ловиях нарастающей революционной и антиправославной пропаганды. Цель этих 
предложений — подготовка миссионерских кадров для дальнейшего просвети-
тельского и социального служения на приходах по всей России. Планировалось 
дать девушкам и женщинам богословское и медицинское образование, практи-
ческие навыки служения в общине диаконисс при монастыре. «Обширный опыт 
доказал, что женщина-миссионерка лучше умеет вызвать к себе доверие народа 
и легче сближается с ним, входя по свойственному ей чувству материнства в ме-
лочи жизни, в скорби и нужды простого народа. К женщинам охотные и доверчи-
вые идут за медицинской помощью»  10.

7	 Об успехах православия и русского дела на Холмщине и на Подлясьи // Холмско-Варшавский епархиальный 
вестник. 1890. № 12. С. 206.
8	 Екатерина, игум. Монастырь и христианский аскетизм. СПб.: Типография М. Меркушева, 1904. 15 с.
9	 Там же. С. 8.
10	 Докладная записка Настоятельницы Леснинского женского монастыря о восстановлении служения и звания 
диаконисс, 1905 г. // РГИА. Ф. 796. Оп. 445. Д. 340. Л. 1 об.–2.
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Предложения были рассмотрены в Предсоборном присутствии в 1906 г., 
имели положительный отклик, но официальных решений принято не было  11.

Несмотря на это, служение сестер в Леснинском монастыре происходило 
по образу и в духе древних диаконисс. Насельницы были свободны в выборе мо-
нашеского пострига, это не было целью деятельности монастыря и его настоя-
тельницы. Образовательный и воспитательный процессы также не имели подоб-
ной цели. Важнейшей задачей образовательных программ было приобщение уча-
щихся к сокровищам русской культуры — художественному, литературному, му-
зыкальному творчеству.

Новаторская педагогика Леснинского монастыря

В условиях традиционного монастыря были воплощены новые подходы 
к образованию и воспитанию детей, позволяющие в дальнейшем интегриро-
вать их в российский социум благодаря привитым навыкам практической жизни, 
православно-христианскому мировоззрению и основанному на нем укладу жиз-
ни и при этом современному уровню светского образования. Игуменьей Екатери-
ной (Ефимовской) ставилась важная задача — преодоление раскола между цер-
ковным и светскими началами жизни. Этому отвечали не только учебные про-
граммы, но и весь строй монастырской жизни, в центре которого была забота о че-
ловеке — как о его насущных нуждах, так и о духовном просвещении. Главными 
принципами, на которых строилась педагогическая деятельность этих обителей, 
стали привитие трудовых навыков жизни, единство жизни взрослых и детей в ат-
мосфере доверительных, семейных, по своему характеру, отношений и религиоз-
но-церковное воспитание прежде всего примером своей жертвенной жизни.

Внутренний уклад жизни Леснинского монастыря

Инокинь своей обители игуменья подбирала исключительно с точки зрения 
их готовности к жертвенному служению ближнему  12, аскетическая практика отве-
чала этой главной цели и была умеренной. Ее главный смысл заключался в само
пожертвовании и самоограничении ради ближнего. Поэтому игуменья сдержи-
вала своих сподвижниц от традиционного уклона борьбы со страстями, считая ее 
не целью и смыслом монашеского подвига, а результатом христианской любви 
подвижника.

Несмотря на большой объем социальной деятельности, богослужения в мо-
настыре совершались в соответствии с монашеским уставом.

Игуменья Екатерина не только не следила в своем монастыре за строгим ис-
полнением аскетического устава, но даже запрещала постническое изнурение тем 
сестрам, которым это угрожало болезненностью, отвлекающей от дела. Некоторые 
сестры в качестве послушания пользовались мясным столом  13. При этом жили 
сестры очень скромно, в менее устроенных условиях, чем те, кому они помогали, 
особенно в период становления Леснинского монастыря, — в ветхом доме, переде-
ланном из хлебных амбаров. Все средства, собственные и жертвователей, сестры 
монастыря тратили на помощь нуждающимся, устроение приютов, школ и пр.

11	 Парфенова Е. Г. Вклад игуменьи Екатерины (Ефимовской) в возрождение чина диаконисс в России // Вестник 
Свято-Филаретовского института. 2023. Вып. 45. С. 70–71.
12	 Тареев М. М. Основы христианства. Т. V. Дополнительный. Религиозная жизнь. Живые души. Очерк нравствен-
ных сил современной России. III. Лесна. С. 51.
13	 Там же.
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Распространение опыта «нового монашества» в Холмском крае 	
и его влияние на общественно-политическую ситуацию

Новаторский опыт Леснинского монастыря, несмотря на сложное отноше-
ние к нему представителей «старого монашества», имел живой отклик со сторо-
ны простого народа Холмщины и поддержку местной церковной иерархии, в том 
числе правящего архиерея Евлогия (Георгиевского). Поэтому начиная с 1894 г. 
на Холмщине появляются новые женские обители, созданные по образцу Лес-
нинской. Уходили 10–12 сестер под водительством более опытной и устраивали 
новый монастырь, который, в свою очередь, развивался на основах леснинских 
традиций. Таким образом, были созданы Вировский монастырь, основанный ма-
тушкой Анной (Потто); Теолинский монастырь, настоятельницей которого была 
мать Людмила; Радочницкий монастырь, во главе которого стояла матушка Афа-
насия (Громеко); Красностокский монастырь — настоятельницей его была мать 
Елена (Коновалова); Турковицкий монастырь — настоятельницей его была высо-
кообразованная мать Магдалина (Горчакова).

Также в 1894 г. в селе Вулька Плебанская, недалеко от г. Бела, Леснинский 
монастырь открыл школу-приют для девочек при щедрой помощи протоиерея 
Иоанна Кронштадтского   14.

Деятельность этих монастырей, как и Леснинского, имела по‑настоящему 
миссионерский, просветительский характер. Сестры не боялись выходить за сте-
ны своих обителей, поэтому вокруг них возникали приюты, школы, больни-
цы. Сестры распространяли свою деятельность и за пределы этих учреждений: 
ходили по деревням — к роженицам, больным, старушкам, погребали безрод-
ных, оказывали самую разнообразную помощь местному населению, также хо-
дили в соседние деревни не только для лечения больных и оказания помощи, 
но и с беседами о вере  15. Гости монастыря всегда отмечали особую творческую 
и братскую атмосферу его жизни. «Любит м. Екатерина поговорить и по бого-
словским вопросам. <…> Столь же интересно было беседовать и с м. Ниною 
и с сестрами, заведующими школой. Все это люди, которые много передума-
ли, — и каждая из них за свою веру готова положить душу. Это создает любо-
пытную атмосферу живых дум, живого дела, которая столь отлична от среды 
мертвых книг и чужих слов. Здесь думают по‑своему, думают свою думу, дума-
ют головой и сердцем»  16.

Митрополит Евлогий вспоминал: «В Леснинском монастыре создалась 
какая‑то особая культурная атмосфера. Характерными его чертами были: разум-
ный, неослабный труд и духовное воодушевление. Душою обители, несомнен-
но, надо признать матушку Екатерину. Это была святая душа. К себе строгая, под-
вижница-молитвенница и постница, к другим снисходительная, всегда весе-
лая, — она была общительна, любила пошутить, пофилософствовать, побогослов-
ствовать, имея для этого данные. Духовный подвиг несла сокровенно, заметая 
следы, и лишь приближенные сестры догадывались, что она по ночам подолгу 
молится»  17..

14	 Евлогий (Георгиевский), митр. Путь моей жизни. Воспоминания митрополита Евлогия (Георгиевского), из-
ложенные по его рассказам Т. Манухиной. М.: Моск. рабочий: Издат. отдел Всецерковного правосл. молодежн. 
движения, 1994. (Материалы по истории церкви; кн. 3). С. 107.
15	 Попов М., прот. О  приходском братстве // Архангельские епархиальные ведомости. 15 августа 1900. № 15. 
С. 393.
16	 Тареев М. М. Живые души. С. 71.
17	 Евлогий (Георгиевский), митр. Путь моей жизни… С. 110.
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Стоит также отметить вклад игуменьи Екатерины и сестер монастыря в пре-
одолении негативных последствий Указа «Об укреплении начал веротерпимости» 
на Холмщине в 1905 г. и выделении Холмского края из состава Царства Польско-
го. После царского Указа 17 апреля 1905 г., который разрешил смену вероиспове-
дания, началось массовое возвращение населения из православия в католичество. 
В это тяжелое для края время, когда усилилось межконфессиональное и нацио-
нальное противостояние, сестры монастыря и лично игуменья Екатерина подня-
лись на защиту православия  18. Этому способствовала аудиенция холмской деле-
гации крестьян и епископа Люблинского Евлогия (Георгиевского) у императора 
Николая II, организованная игуменьей Екатериной с целью развенчания слухов 
о переходе семьи императора и Иоанна Кронштадтского в католичество  19. В это же 
время сестры монастыря с детьми и учениками ходили крестным ходом с чудо
творной иконой Божией Матери по окрестным селам и деревням, крестные ходы 
продолжились и по возвращении игуменьи уже под ее руководством. Миротвор-
ческая миссия сестер Леснинского монастыря имела добрые плоды — «успокои-
ла многих, объединила их и создала силу, которая может парализовать насилие 
хоть в некоторой части приходов»  20.

В начале ноября 1905 г. игуменья Екатерина вместе с епископом Евлогием 
и другими выбранными лицами выхлопотали у императора для Холмской Руси 
особого депутата в Государственную Думу. Окончательно после долгих дебатов за-
кон об отделении Холмской губернии был принят и вступил в силу только через 
семь лет — 23 июня 1912 г., обособив ее по этнографическому принципу из засе-
ленных украинцами частей Люблинской и Седлецкой губерний.

В 1915 г. часть насельниц монастыря (300 сестер) была вынуждена эвакуи-
роваться в Петроград, а часть с приютскими детьми в Понетаевский монастырь 
Нижегородской губернии и в Тверскую губернию, далее был путь в Бессарабию 
(Жабский монастырь). В 1920 г. по приглашению принца-регента Александра Ко-
ролевства сербов, хорватов и словенцев сестры с детьми были размещены в мо-
настыре Хопово на Фрушской горе. Хотя возобновить социальную и просветитель-
скую деятельность в прежнем объеме было невозможно, монастырь стал одним 
из центров духовной жизни русской эмиграции. В сентябре 1925 г. в монастыре 
состоялся III съезд Русского Студенческого Христианского Движения, во время ко-
торого матушка Екатерина, несмотря на преклонный возраст, активно общалась 
с молодежью  21. Скончалась матушка Екатерина 18 октября 1925 г., была похоро-
нена в Хоповском монастыре.

Заключение

Деятельность игуменьи Екатерины (Ефимовской) и Леснинского монастыря 
в конце XIX — начале XX в. имела неоценимое значение для духовного и социаль-
ного развития Холмского края и стала примером бескорыстного служения народу, 
невзирая на национальные и конфессиональные различия. Вдохновение жизни 

18	 Олесевич С. Леснинский женский монастырь (его история и церковно-общественное значение). МДА, 1913. С. 203.
19	 Об описанном случае встречи холмской делегации с императором Николаем II. См.: Евлогий (Георгиевский), 
митр. Путь моей жизни. С. 145–146; Никон (Рклицкий), еп. Леснинский женский монастырь. Холмско-Варшав-
ский епархиальный вестник. 1905. № 40. С. 480.
20	 Глинский Н., прот. Праздник Св. Троицы в Леснинском женском монастыре // Холмско-Варшавский епархи-
альный вестник. 1905. № 28. С. 334.
21	 Клементьев А. К. Материалы к истории Свято-Богородицкого Леснинского женского монастыря за первый 
период его пребывания на территории Королевства С. Х. С. (от переезда до кончины игумении Екатерины: 1920–
1925 гг.) // Вестник ЕДС. 2016. Вып. 2 (14). С. 188–189.
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и служения сестер монастыря, их образованность способствовали рождению еще 
пяти женских обителей в Холмском крае по примеру Леснинской — с едиными 
подходами к устроению их деятельности. Церковно-общественная деятельность 
игуменьи Екатерины позволила создать в Русской Церкви прецедент деятельно-
го монастыря миссионерской направленности, в котором служение просвещения, 
диаконии и воспитания детей осуществлялось по образу древних диаконисс, что 
позволило укрепить и распространить православие в традиционно униатском 
Холмском крае. Социальные практики монастыря, имевшие евангельское основа-
ние, позволили сделать его культурно-просветительским центром Холмского края, 
явив тем самым модель успешного взаимодействия церкви и общества.
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Приложение

 идея общественного  
служения — христианское  
служение Богу и ближнему  

тождественно служению  
своей Родине и народу

 монастыри должны стать  
центрами культурной и духовной 

жизни, объединяющими  
народ и интеллигенцию, также 

средоточием богословской  
мысли и местом подготовки  
к общественному служению

 умеренная аскетика: 
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Аннотация: Данная статья представляет собой краткий обзор миссионерской 
и благотворительной деятельности Ижевской епархии на современном этапе ее 
развития. Основная мысль автора отражает важную роль православия в жизни 
современного общества, особенно в сохранении и распространении традицион-
ных российских духовно-нравственных ценностей. Описывается период пресле-
дований и ограничений со стороны советской власти, а также восстановление 
и развитие духовной жизни после завершения этого периода. Особое внимание 
уделяется социальной и миссионерской деятельности Ижевской епархии, кото-
рая оказывает помощь нуждающимся и проводит различные просветительские 
программы. Также упоминается создание и развитие общественных организа-
ций, которые оказывают помощь беременным женщинам и другим группам на-
селения в трудной жизненной ситуации.

Ключевые слова: Русская Православная Церковь, Ижевская и Удмуртская епархия, 
миссионерство, просвещение, благотворительность, Удмуртия.

RECENT HISTORY OF MISSIONARY AND CHARITABLE WORK OF IZHEVSK  
AND UDMURT DIOCESE

Abstract: This article is a brief overview of the missionary and charitable activities of 
the Izhevsk diocese at the present stage of its development. The author's main idea 
reflects the important role of Orthodoxy in the life of modern society, especially in the 
preservation and dissemination of traditional Russian spiritual and moral values. The 
period of persecution and restrictions by the Soviet government is described, as well as 
the restoration and development of spiritual life after the end of this period. Particular 
attention is paid to the social and missionary activities of the Izhevsk diocese, which 
provides assistance to those in need and conducts various educational programs. 
Also mentioned is the creation and development of public organizations that provide 
assistance to pregnant women and other groups of the population in difficult life 
situations. 

Keywords: Russian Orthodox Church, Izhevsk diocese, missionary work, education, 
charity, Udmurtia.

Priest John Bykov, Master's student at the Kazan Theological Seminary, rector of the 
Church of the Holy Great Martyr Marina in Izhevsk, Izhevsk and Udmurt Diocese 
of the Russian Orthodox Church (Moscow Patriarchate).

На территории современной Удмуртии Русская Православная Церковь по-
явилась в XII–XIII вв., а активное распространение началось в XVI в. Ижевская 
и Удмуртская епархия, являющаяся частью Русской Православной Церкви, играет 
в настоящее время значительную роль в современном обществе через свою мис-
сионерскую и благотворительную деятельность. С момента возрождения Церкви 
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в конце 1980‑х — начале 1990‑х гг. Ижевская епархия активно развивает свои со-
циальные программы, направленные на помощь людям в нужде и продвижение 
христианских ценностей.

В период советской власти Ижевская епархия, как и многие другие религи-
озные организации, столкнулась с жесткими ограничениями и преследованиями 
со стороны власти. Многие храмы были закрыты, духовенство подвергалось ре-
прессиям. Однако вера людей оставалась стойкой, и после периода гонений нача-
лось восстановление и развитие духовной жизни в регионе  1.

Сегодня Ижевская епархия активно развивается и вносит свой вклад в духов-
ную жизнь и общественное благополучие региона. Ее храмы и приходы предла-
гают разнообразные просветительские программы, проводят миссионерскую ра-
боту, занимаются благотворительностью, поддерживают христианские ценности 
и традиции через различные фестивали и конкурсы.

Первые зачатки социальной деятельности Ижевская епархия проявила 
в годы управления епископа Палладия (Шимана). По его благословению немного
численные прихожане стали сиделками и сестрами милосердия в больницах 
и клиниках. Для этой деятельности только в 1989 г. Ижевская епархия пожертво-
вала 150 тысяч рублей, что по тем временам было огромной суммой  2. Впослед-
ствии, уже в 2011 г., при Троицком соборе города Ижевска организовано сестри-
чество во имя иконы Божией Матери «Всецарица»  3. По состоянию на 2021 г. се-
стричество имело 29 сестер милосердия и 38 добровольцев. Основная деятель-
ность объединения осуществлялась в оказании помощи стационарным больным, 
поддержке бездомных и обеспечении их горячей едой, медицинской помощью 
и одеждой.

В 2004 г. по инициативе А. В. Воскресенской, супруги ключаря Свято-Ми-
хайловского собора иерея Романа Воскресенского в Удмуртии, была зарегистри-
рована региональная общественная просветительская организация «Движение 
«За жизнь»  4. Цель организации в первую очередь оказание помощи беременным 
женщинам, оказавшимся в трудной жизненной ситуации. Чуть позже Ижевская 
и Удмуртская епархия выступила учредителем автономной некоммерческой ор-
ганизации «Служба социальной помощи «Доброе сердце», директором которой 
стал А. О. Артемьев.

Создание некоммерческих организаций позволило епархии воспользоваться 
помощью государственных фондов, поддерживающих социально ориентирован-
ные организации. Так, «Доброе сердце» неоднократно побеждало в конкурсе Пре-
зидентских грантов, организовывая на средства гранта приюты для бездомных 
(«Теплый кров»), а также социально-реабилитационный центр в Ижевске.

Епископ Палладий (Шиман) понимал важность борьбы с алкоголизмом и 
наркоманией, поэтому в 1989 г. было дано указание проводить в храмах и при-
ходах просветительские беседы с прихожанами. С 1994 г. в Ижевске действова-
ла школа трезвости под руководством Н. В. Январского при духовном попечении 

1	 См., например: Берестова Е. М. Православная Церковь в Удмуртии (вторая половина XIX — начало XX века): 
Социально-культурная деятельность: Монография.  Ижевск: Удмуртский институт истории, языка и литературы 
УрО РАН, 2005. 232 с.
2	 Епархиальный отчет за 1989 год // Архив Ижевского епархиального управления. Ижевск, 1989. 89 с.
3	 Сестричество во  имя иконы Божией Матери «Всецарица» // База данных по  социальному служению Рус-
ской Православной Церкви. [Электронный ресурс]. URL: http://social.diaconia.ru / service / 3479 (дата обращения: 
01.05.2024).
4	 Предоставление сведений из ЕГРЮЛ. [Электронный ресурс]. URL: https://egrul.nalog.ru / index.html (дата обра-
щения: 12.05.2024).
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протоиерея Виктора Сергеева (ныне епископа Глазовского и Игринского). Впослед-
ствии в 2013 г. он был утвержден в должности руководителя епархиального от-
дела по утверждению трезвости и профилактике зависимостей. Начиная с 2016 г. 
с целью социальной реабилитации прошедших курс медикаментозного лечения 
в наркологическом диспансере при епархиальном Отделе социального служения 
был организован Православный реабилитационный центр для наркозависимых 
г. Ижевска, являющийся структурным подразделением АНО «Доброе сердце»  5. Од-
ним из наиболее важных аспектов миссионерской деятельности является каче-
ственная подготовка как приходских сотрудников, так и волонтеров епархиальных 
отделов. На протяжении длительного времени — с 2013 по 2021 г. — епархией ре-
ализовывались программы дополнительного образования в области катехизиче-
ской и миссионерской деятельности, которые нашли свое отражение в создании 
единственного в Приволжском федеральном округе Республиканского колледжа 
духовно-нравственного образования  6.

Другим важным вопросом, который Ижевская и Удмуртская епархия пы-
тается решить с 2014 г., была помощь беженцам и жертвам стихийных бедствий. 
По благословению митрополита Викторина (Костенкова) на всех приходах был ор-
ганизован сбор гуманитарной помощи для православных Донбасса и Крыма. Так 
в период с 1 июня 2022 г. по 7 ноября 2022 г. были собраны средства на приобре-
тение медикаментов для пострадавших районов Донбасса  7. Всего начиная с 2014 г. 
епархия собрала и направила восемь гуманитарных конвоев в Донецк и Луганск.

Иными словами, нынешнее развитие церковной благотворительности ка-
чественно отличается от общего процесса до 1991 г. Во-первых, это проявляет-
ся в появлении новых методов и форм работы с социально незащищенными сло-
ями населения, оказание им не только духовной, но и материальной помощи. 
Во многих случаях Ижевская и Удмуртская епархия, используя накопленный 
опыт церковно-государственных отношений и прибегая к государственным про-
граммам, оказывала и профессиональную помощь, в том числе медицинскую.
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Аннотация: В статье рассматривается противостояние системы пропаганды ок-
купационных властей нацистской Германии и реальности жизни духовенства 
и мирян Русской Православной Церкви на захваченных территориях СССР в пе-
риод Великой Отечественной войны. Провал пропаганды основывался на том, 
что события реальности расходились с пропагандой захватчиков. По своей при-
роде отношение к Православной Церкви на оккупированных территориях бы-
ло сродни «эвтаназии». Открытие храмов, вызывавшее благодарность просто-
го народа, наталкивалось на ненависть к христианству со стороны самого Гит-
лера. Это явственно следует из фактов расправы над «неполноценными» людь-
ми и собственно личными рассуждениями фюрера. Реальность и пропаганда, 
как показано в статье, пережили свою собственную войну. Реальность разруши-
ла пропаганду.

Ключевые слова: Православная Церковь, пропаганда Третьего рейха, оккупиро-
ванные территории, захватчики, Гитлер, Великая Отечественная война.

ATTITUDE TOWARDS THE CLERGY OF THE OCCUPATION AUTHORITIES  
OF GERMAN-FASCIST GERMANY

Abstract: The article examines the confrontation between the propaganda system of 
the occupation authorities of Nazi Germany and the reality of life of the clergy and 
laity of the Russian Orthodox Church in the occupied territories of the USSR during the 
Great Patriotic War. The failure of propaganda was based on the fact that the events 
of reality diverged from the propaganda of the invaders. By its nature, the attitude 
towards the Orthodox Church in the occupied territories was akin to "euthanasia". The 
opening of churches, which caused gratitude from ordinary people, ran into hatred 
of Christianity on the part of Hitler himself. This clearly follows from the facts of 
reprisals against "inferior" people and the personal reasoning of the Fuhrer. Reality 
and propaganda, as shown in the article, survived their own war. Reality destroyed 
propaganda.

Keywords: Orthodox Church, propaganda of the Third Reich, occupied territories, 
invaders, Hitler, Great Patriotic War.

Deacon Evgeny Zonov, 1st year student of the master's program at the Kazan Orthodox 
Theological Seminary.

Концепция «эвтаназии» применительно к «непригодным» лицам — боль-
ным, слабым, ненужным — характерна реализуемая Третьим рейхом полити-
ке на территории оккупации. Именно такая концепция проводилась в жизнь на-
цистской Германией там, где она была уверена в постоянстве своего присутствия. 
Особенное неприятие Адольфа Гитлера как очевидного идеолога рейха, идеолога 
единоличного и непререкаемого, вызывали христиане в целом. Из дневниковых 
записей Иосифа Геббельса в апреле 1941 г.: «Фюрер — один из приверженцев ан-
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тичности. Он ненавидит христианство, искалечившее все знатные слои. Христи-
анство и сифилис, по Шопенгауэру, лишили человечество счастья и свободы. Ка-
кие различия между благосклонным и мудрым Зевсом и искаженным страдани-
ем ликом распятого Христа»  1.

Именно с таким сознанием Германия вторгается в Россию. Концепция про-
паганды на оккупированных территориях основывается на некоей априорной не-
далекости, глупости людей, что важно для прояснения отношения к духовенству 
и сложившейся вследствие этого парадоксальной, со стороны народа российско-
го, ситуации. Суть внутреннего посыла пропагандистской деятельности Третье-
го рейха становится понятна из изданного в июне 1941 г. указания генерала Аль-
фреда Йодля, начальника штаба оперативного руководства Верховного командо-
вания вермахта, о применении пропаганды при реализации плана «Барбаросса». 
Позиция Советов, по мнению генерала Йодля, состояла в беззастенчивой насиль-
ственной политике относительно населения, а германские войска входят не в ка-
честве врагов населения и желают освободить население от «тирании Советов». 
Но, сказано в указании, если небольшевистская часть населения будет сопротив-
ляться, то сопротивление следует подавлять вооруженным путем, невзирая на то, 
кем сопротивление оказано.

Важной особенностью пропаганды становится то, что пропагандистам 
и представителям рейха на местах «следует избегать терминов «Россия», «русские», 
«русские вооруженные силы» и заменять их терминами «Советский Союз», «наро-
ды Советского Союза», «Красная Армия» и т. п.»  2. По сути, не утверждая, что Гитлер 
желает убить Россию, гитлеровцы призывают лишить Россию имени. В этой ло-
гике желанная оккупационной власти «эвтаназия» русского мира и, соответствен-
но, духовенства начинается от корня национального сознания. Кроме того, вла-
стью над умом и сердцем, конечно, обладает и лишение имени в концлагерях — 
замена на номер. Потому что имя и пол — то первое, чем воспринимают ребенка 
родители, и то, что ребенок воспринимает сам. В политическом смысле лишение 
Родины имени, безусловно, наносит непоправимый ущерб восприятию. Безлич-
ные люди обезличенных территорий должны были, в логике авторов плана «Бар-
баросса», легко принять и впитать новую о себе информацию.

Кандидат исторических наук Виталий Александрович Горелкин описывает 
ряд факторов пропагандистской деятельности Третьего рейха, которые реализо-
вывались на оккупированных территориях. Совокупность факторов представлена 
на рисунке ниже (рис. 1).

Как видно из схемы, пропаганда, понимаемая в настоящей статье как спо-
соб манипулирования массовым сознанием, предельно упрощала обращения, рас-
считывая на непонимание населением реальной ситуации, и, в логике распоряже-
ния генерала Йодля, такая опрощенная информация в лишенной имени «Россия» 
стране должна была легко усваиваться. Как в религиозной, так и в аграрной про-
паганде реальность подменяли «будущие блага». Пропаганда и реальность стал-
кивались. Население не становилось лояльным.

1	 Агапов А. Б. Дневники Йозефа Геббельса: Прелюдия «Барбароссы». М., 2002. С. 216.
2	 Распоряжение Верховного главнокомандования вермахта о применении пропаганды по варианту «Барбарос-
са». Июнь 1941 г. // ГАРФ. Ф. Р-7445. Оп. 1. Д. 1666. Л. 176. [Электронный ресурс]. URL: https://nuremberg.media/ 
dokazatelstvo / 20210406 / 145885 / Dokument-Sleduet-izbegat-termina-Rossiya.html (дата обращения: 08.02.2024).
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Рис. 1. Совокупность факторов пропаганды, используемой нацистской Германией  
на оккупированных территориях СССР  3

Опрощение исходило из тотальной уверенности рейха в собственных силах. 
Например, дневник Альфреда Розенберга, идеолога нацистской Германии, упол-
номоченного Гитлера по контролю за общим духовным и мировоззренческим вос-
питанием, содержит подтверждение такой мысли. 20 июня 1941 г. в узком кругу 
сослуживцев Альфред Розенберг поясняет, что война против СССР не крестовый 
поход против большевиков, не в защиту «бедных русских» или консолидации Рос-
сии под эгидой нового вождя. Замена Сталина, по мнению Альфреда Розенберга, 
не нужна из‑за угрозы консолидации русских. Розенберг пишет: «Мы не видим на-
шего долга в том, чтобы из этих районов с переизбытком [сельскохозяйственной 
продукции] кормить также и русский народ. Мы знаем, что это жесткая необходи-
мость, заставляющая забыть о любых чувствах. Без сомнения, окажется необходи-
мой огромная эвакуация, и русский народ ожидают тяжелые годы. В какой степе-
ни там будут сохраняться промышленные объекты (вагоностроительные заводы 
и пр.), будет решено позже»  4.

3	 Составлено автором.
4	 Политический дневник Альфреда Розенберга, 1934–1944 гг.  /  под ред. И. Петрова; пер. с нем. С. Визгиной и др. 
М., 2015. С. 309.
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В январе 1940 г., как следует из все того же дневника, Гитлер высказался, что 
«христианско-иудейская чума доживает свой век. Это просто ужасно, что некогда 
стало возможным появление религии, которая в ходе причастия буквально пожи-
рает собственного бога. Да и «добрые дела» «действенны» лишь тогда, когда совер-
шаются «в состоянии благодати». Решение об этом принимает церковь»  5. Откровен-
ное и неразрешимое непонимание религии со стороны Гитлера формировали иде-
ал германского рейха. Облегчение, которое поначалу имела Русская Православная 
Церковь на оккупированных территориях, стало обманным действием пропаган-
ды. Радость переживаний верующих были краткосрочной целью. Духовенство для 
фашизма оказывалось той же уничтожимой для собственных целей «человеческой 
массой», аналогично программе «Aktion Т4», по которой рейхом принималась пози-
ция экономически целесообразной «эвтаназии» даже внутри рейха. Например, уже 
«к 1 сентября 1941 года нацисты уничтожили 70 273 неполноценных арийца, в том 
числе порядка 5 000 детей в возрасте от 3‑х до 17‑ти лет». В одном из отчетных до-
кументов плана «Т-4» с немецкой педантичностью указывалось: «Учитывая, что дан-
ное число больных могло бы прожить 10 лет, сэкономлено 885 439 800 рейхсмарок», 
т. е. убийства неполноценных граждан III Рейха были экономически оправданы»   6.

Соответственно, отношение к Православной Церкви на оккупированных тер-
риториях складывалось «эвтаназически», поскольку все неполноценное с точки зре-
ния фашизма на оккупированных территориях требовалось искоренить. По мысли 
Гитлера, приведенной Альфредом Розенбергом, о необходимости церковного воспи-
тания несовершеннолетних, следовало мстить христианам, поскольку «тот же, кто 
захочет стать священником, сможет принять сан, лишь отслужив в вермахте. И на-
конец: христианство было введено насильно, и он, если придется, тоже не побоится 
применить силу»  7. В результате судьба Церкви на оккупированных фашистами тер-
риториях оказалась в противоречии между благодарностью населения за открытие 
храмов и реальностью, складывающейся из противоречащих его религиозным убеж-
дениям фактов насилия оккупационной власти. Реальность и пропаганда столкну-
лись в жестокой схватке. Реальность не оставила пропаганде шанса на закрепление.

Профессор М. В. Шкаровский поясняет, что благодарность за открытие хра-
мов была недолгой по мере «освоения» немецкой армией территорий. По свиде-
тельствам очевидцев, германские офицеры давали понять жителям занятых го-
родов: приход частей СС объяснит ясно, что германские войска не ведут освобо-
дительную войну. В пропаганде просто и, казалось бы, доступно звучали слова, 
дающие посыл: религиозный фактор будет использован как фактор лояльности. 
Но на деле отношение к Церкви складывалось, по мысли гитлеровского коман-
дования, в парадигме идеологии  8. Профессор М. В. Шкаровский приводит доказа-
тельства того, что Генрих Гиммлер планировал после истребления евреев унич-
тожать иерархов христианских организаций, после чего верующие должны были 
принять арийскую власть как данность. Планировал использовать религиозную 
политику и начальник канцелярии НСДАП Мартин Борман, явный антагонист 
Православия  9. 

5	 Там же. С. 226–228.
6	 Новиков В. С., Осташкин В. Н. Гуманизм по‑европейски // Грани культуры: актуальные проблемы истории и со-
временности: Материалы XV Научной конференции с международным участием (16 ноября 2020 г.) Сборник ста-
тей. М., 2020. С. 94–96.
7	 Политический дневник Альфреда Розенберга, 1934–1944 гг. … С. 332.
8	 Шкаровский М. В. Крест и свастика. Нацистская Германия и Православная Церковь. М., 2007. С. 455.
9	 Там же.
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По данным профессора М. В. Шкаровского, один из начальников штабов 
ОКВ  10 Германии 6 сентября 1941 г. докладывал, что население оккупированных 
территорий обращалось в воинские части, если там был священник, с просьбами 
о проведении таинств Крещения и Брака, о проведении богослужений. Предста-
вителям вермахта было запрещено идти навстречу населению. И хотя шеф ОКВ 
назвал религиозность сильнейшим фактором воздействия на население оккупи-
рованных территорий, запрет продолжал действовать. Изменений не произошло 
и в 1944 г., о чем докладывал генерал-комиссар Магуниа. Равнодушие населения 
или ненависть вызывались жестокостью фашистской армии, это сводило на нет 
все пропагандистские усилия. В 1941–1942 гг. в генерал-бецирке Киева за одного 
убитого немца производился расстрел от пятидесяти до ста мирных жителей, что 
исключало все возможности для открытия церквей  11. С другой стороны, немец-
кий историк Фридрих Хейер, воевавший в армии Третьего рейха, из личного опы-
та приводил случаи, когда военнослужащие вермахта получали церковное обще-
ние: «Много лютеран из немецких солдат, вырываясь хоть на час из ужасной об-
становки театра военных действий, смиренно переступали порог православных 
храмов и искали здесь общения с верующими православными мирянами. То, что 
они нашли общение в образе Иисуса Христа, то, что они восприняли в православ-
ной молитве, и поныне живет в них и продолжает оказывать влияние»  12.

Складывалась парадоксальная ситуация, когда «верхи» вермахта желали же-
стокости к Православной Церкви, скорее, «эвтаназии», чем возрождения, а «низы», 
обычные верующие солдаты рейха, страдали от невосполнимой утраты связи 
с Богом и получали милосердие от православных священников.

Итак, исходя из того, что пропагандистские декларации гласили об отсут-
ствии враждебности к Православной Церкви на оккупированных территориях, 
с учетом сложного, порой жалостливого, отношения русских верующих к солда-
там вермахта, возникала «гремучая смесь», разъедавшая германские войска изну-
три. Хотя пропаганда действовала предельно упрощенно, уповая на то, что в ожи-
дании «будущих благ» население поверит в примитивные заявления, реальность 
делала население нелояльным. Жалость, не становясь полярным переживани-
ем ненависти или сочувствия, проявлялась как сложный, третий тип отношения, 
противопоставляющий российскую ментальность идеям национал-социализма 
Третьего рейха.

Для верующей части населения, в силу вероисповедания имеющей потреб-
ность в милосердии и отделению грешника от греха, потребность веры в челове-
ка, как в творение Божие, сложные чувства ненависти к греху и вместе с тем невы-
носимой потребности сопережить страданию, сложилась ситуация невосприятия 
пропаганды оккупационных властей, которая словно утекала в песок. Презрение 
германской элиты к русскому духовенству на практике сталкивалось с потребно-
стью обычного верующего немецкого солдата в Боге, что выливалось в предве-
стие будущей победы.

Резюмируем: по данным пропаганды нацистской Германии, отношение 
к Православной Церкви на оккупированных территориях было безразличным, 
а в административном смысле позитивным. В реальности действовал режим «эв-
таназии», чего, собственно, хотел сам Гитлер и что было заложено еще в июле 
1941 г. в плане «Барбаросса». Идея отъятия самоидентичности через запрет слов 

10	 Oberkommando der Wehrmacht — Верховное командование вермахта.
11	 Шкаровский М. В. Крест и свастика. Нацистская Германия и Православная Церковь. С. 455.
12	 Гейер Ф. Беседа о лютеранской церкви с православными христианами. Берлин, 1949. С. 18.

диакон Евгений Зонов



89

«Россия» и «русский», казалось бы, должна была внедриться, вносить сомнения 
в самоидентификацию, делая людей внушаемыми для примитивной массирован-
ной пропаганды, но столкнулась с реальностью.

На практике Русская Православная Церковь оказалась недоступной пони-
манию вермахта, поскольку примат отделения греха от грешника создавал воз-
можность переживания жалости к религиозным солдатам рейха, что не отменя-
ло ненависти к фашизму и оккупации. Именно особенности православного веро-
исповедания постепенно размывали массированную пропаганду Третьего рейха.
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Аннотация: В статье исследуются особенности пенсионного обеспечения свя-
щеннослужителей Русской Православной Церкви через призму специфики рос-
сийской модели пенсионного страхования, а также ее базовых страховых прин-
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В условиях достижения национальных целей развития Российской Феде
рации до 2036 г.  1 вопросы социальной защиты и социального обеспечения 
священнослужителей и работников церковных организаций заслуживают повы-
шенного внимания. Это, с одной стороны, обусловлено тем, что священнослужите-
ли принимают самое непосредственное участие в воспитании гармонично разви-
той, патриотичной и социально ответственной личности на основе традиционных 

1	 См.: Указ Президента РФ от  7 мая 2024  г. № 309 «О  национальных целях развития Российской Федерации 
на период до 2030 года и на перспективу до 2036 года».
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российских духовно-нравственных и культурно-исторических ценностей, разви-
тии талантов детей и молодежи, создании условий для активной жизни старших 
поколений, с другой стороны, — приоритетными задачами государства по повы-
шению благосостояния населения и снижению уровня бедности.

Для юридической науки, прежде всего науки права социального обеспече-
ния, священнослужители как получатели социальных благ признаются специ-
альными субъектами, поскольку вопросы их социальной защиты и социально-
го обеспечения регламентированы нормами не только светского (государствен-
ного), но и церковного (канонического) права. При этом во всех случаях уста-
новлен приоритет норм церковного права над нормами светского права, что 
обусловлено автономностью деятельности религиозных организаций  2, а так-
же особым характером пастырского служения  3. В ходе сопоставления перечис-
ленных норм правоприменитель нередко сталкивается с пробелами правового 
регулирования, преодоление которых, полагаем, должно осуществляться свет-
ским законодателем.

Нормы светского права о специальном правовом статусе священнослужите-
лей и об основах деятельности религиозных организаций содержатся в Консти-
туции Российской Федерации, специальных федеральных законах  4 и подзакон-
ных нормативных правовых актах, региональных нормативных правовых актах, 
актах министерств и ведомств, Социального фонда России  5, а также иных норма-
тивных актах, носящих в основном рекомендательный характер. Нормы церков-
ного права в рассматриваемой области общественных отношений, согласно Уста-
ву Русской Православной Церкви  6, содержатся в настоящем Уставе, а также в по-
становлениях Поместных и Архиерейских Соборов, Священного Синода, указах Па-
триарха Московского и всея Руси.

Так, например, актами церковного права установлены категории лиц, ко-
торые подпадают под термин «священнослужитель»  7. При этом теми же акта-
ми, в частности Уставом Русской Православной Церкви в редакции 2017 г., уста-
навливается, что священнослужители и работники церковных организаций име-
ют право на социальное обеспечение, включая пенсионное, при условии, что они 
работают в канонических подразделениях Русской Православной Церкви, зареги-

2	 См.: Ананьева К. Я. Религиозная организация как форма юридического лица  // Юридическая наука. 2016. № 4. 
С. 31–38.
3	 См.: Пибаев И. А. Правовые отношения между религиозными объединениями и их служителями: трудовая или 
священная деятельность? // Сравнительное конституционное обозрение. 2023. № 6. С. 116–145.
4	 См., в  частности: Федеральный закон от  26 сентября 1997  г. № 125‑ФЗ (ред. от  06.04.2024) «О  свободе со-
вести и о религиозных объединениях»; гл. 54 Трудового кодекса Российской Федерации от 30 декабря 2001 г. 
№ 197‑ФЗ; Федеральный закон от 16 июля 1999 г. № 165‑ФЗ (ред. от 14.07.2022) «Об основах обязательного со-
циального страхования» (далее  — Федеральный закон № 165‑ФЗ); Федеральный закон от  15 декабря 2001  г. 
№ 167‑ФЗ (ред. от 25.12.2023) «Об обязательном пенсионном страховании в Российской Федерации» (далее — 
Федеральный закон № 167‑ФЗ). 
5	 Социальный фонд России был создан с 1 января 2023 г. посредством объединения двух фондов — Пенсионно-
го фонда Российской Федерации (ПФР) и Фонда социального страхования Российской Федерации (ФСС РФ) (см.: 
статью 2 Федерального закона от 14 июля 2022 г. № 236‑ФЗ «О Фонде пенсионного и социального страхования 
Российской Федерации»). 
6	 См.: Устав Русской Православной Церкви 2000 г. (исп. и доп. ред. от 2013 г. с учетом изм. и доп., принятых 
на Архиерейских Соборах 2016 и 2017 гг.). 
7	 Это архиереи, священники, диаконы, церковнослужители, в том числе регенты, певчие, церковные старосты 
и их помощники, монашествующие, сотрудники Московской Патриархии, епархиальных управлений и советов, 
синодальных учреждений, а  также иные лица, которые совершают религиозные обряды либо обеспечивают 
их  совершение (см.: Письмо Канцелярии Святейшего Патриарха Московского и  всея Руси от  15 июля 2008  г. 
№ 5068).

Пенсионное обеспечение священнослужителей: актуальные направления правового регулирования



92

стрированных в качестве юридических лиц. Нормами Устава Русской Православ-
ной Церкви (гл. XXII) также закреплено, что Русская Православная Церковь может 
иметь свою собственную (негосударственную) систему пенсионного обеспечения.

Отметим, что конституционное право на социальное обеспечение, вклю-
чая пенсионное, являясь одним из фундаментальных социальных прав в систе-
ме социальной защиты населения, согласно нормам светского права, реализует-
ся гражданами в двух базовых организационно-правовых формах — обязательное 
социальное страхование и обеспечение из государственного бюджета. Через при-
зму данных форм можно выявить виды предоставляемых населению социальных 
благ (социальных выплат, натуральных предоставлений, услуг, льгот), источни-
ки их финансирования (страховые взносы, государственный бюджет, средства бла-
готворительности и др.), категории обеспечиваемых лиц (застрахованные и неза-
страхованные лица, военнослужащие и др.), органы социального обеспечения (Со-
циальный фонд России, органы социальной защиты и др.)  8.

Священнослужители и работники церковных организаций согласно нормам 
светского права реализуют свое конституционное право на социальное обеспече-
ние в рамках обязательного социального страхования, что дает им возможность 
быть получателями различных социальных страховых выплат, среди которых ве-
дущее место занимает трудовая (страховая) пенсия: по старости, по инвалидности 
и по случаю потери кормильца (далее — страховая пенсия)  9. Такая пенсия заслу-
живает повышенного внимания, поскольку она выступает главным и чаще всего 
единственным источником средств существования. Для ее получения необходи-
мо наличие совокупности критериев, среди которых общеустановленный пенси-
онный возраст (65 лет — для мужчин и 60 лет — для женщин)  10, а также не менее 
15 лет страхового стажа и величины индивидуального пенсионного коэффициен-
та (далее — ИПК) — не менее 30 пенсионных баллов  11.

Выработка таких критериев предполагает обязательное приобретение стату-
са застрахованного лица (т. е. вступления в отношения по обязательному пенси-
онному страхованию (далее — ОПС) либо посредством заключения трудового до-
говора, либо по другим законным основаниям  12. 

Так, например, формирование пенсионных прав для священнослужителей 
и работников церковных организаций стало доступным с момента принятия За-
кона РСФСР от 25 октября 1990 г. № 267–1 «О свободе вероисповеданий»  13, кото-
рый обязал религиозные организации впредь производить соответствующие от-
числения в фонды обязательного социального страхования за своих работников 
и священнослужителей.
8	 См.: Галаганов  В. П., Антонова  Н. В. Право социального обеспечения: учебник. М.: КноРус, 2021. С. 18–23;  
Социальные выплаты в  Российской Федерации: межотраслевой подход к  правовому регулированию: научно-
практическое пособие / Н. В. Антонова, А. В. Белякова, О. Ю. Еремина [и др.]. М.: Проспект, 2021. С. 70–88.
9	 См.: Ст. 6 Федерального закона № 165‑ФЗ; ст. 7 Федерального закона № 167‑ФЗ; Федеральный закон от 28 де-
кабря 2013 г. № 400‑ФЗ (ред. от 29.05.2024) «О страховых пенсиях» (далее — Федеральный закон № 400‑ФЗ). 
10	 Общеустановленный пенсионный возраст достигнет указанных величин к 2028 г. В настоящее время в резуль-
тате пенсионной реформы 2019–2028 гг. поэтапное повышение пенсионного возраста в 2024 г. составляет — для 
женщин 58 лет и для мужчин — 63 года соответственно (см.: Галаганов В. П., Антонова Н. В. Право социального 
обеспечения. С. 302–350).
11	 Поэтапное повышение страхового стажа и  величины ИПК стало результатом пенсионной реформы 2013–
2015 гг. В 2024 г. такие величины для мужчин и для женщин составляют 15 лет страхового стажа и 28,2 ИПК 
(см.: Галаганов В. П., Антонова Н. В. Право социального обеспечения. С. 302–350).
12	 См.: часть 2 ст. 6 Федерального закона № 165‑ФЗ.
13	 Утратил силу в  связи с  принятием Федерального закона № 125‑ФЗ, который сохранил данную обязанность 
за религиозными организациями.
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Однако светское законодательство не исключает и добровольного вступле-
ния в отношения по ОПС с целью приобретения недостающих пенсионных бал-
лов по договору с СФР. При заключении такого договора можно приобрести не бо-
лее половины страхового стажа (т. е. не более 7,5 лет) и величины ИПК (15 пенси-
онных баллов)  14. Остальные пенсионные баллы и страховой стаж, даже при на-
личии необходимой продолжительности пенсионного возраста, должны быть 
выработаны на основании трудового договора или на иных законных основаниях, 
например посредством осуществления ухода за престарелым, достигшим возраста 
80 лет, либо инвалидом I группы. Такой уход засчитывается в страховой стаж для 
назначения страховой пенсии по старости и ежегодно увеличивает размер ИПК 
на 1,8 пенсионных баллов  15.

В то же время проблемы сопоставления норм светского и церковного пра-
ва по вопросам назначения священнослужителям страховой пенсии по старости 
связаны с тем, что выход священнослужителя на пенсию осуществляется соглас-
но нормам церковного права (гл. XXII Устава Русской Православной Церкви). Это-
му предшествует решение епархиального архиерея, на имя которого священно
служитель, достигший 75 лет, подает прошение об освобождении от должност-
ных обязанностей. С указанного возраста, в случае отсутствия у священнослужи-
теля страхового стажа и необходимой величины ИПК для назначения страховой 
пенсии (или невозможности их документального подтверждения), ему назнача-
ется социальная пенсия как неработающему лицу из государственного бюджета  16. 
Размер социальной пенсии по старости значительно ниже размера одноименной 
страховой пенсии  17. Таким образом, священнослужитель может так и не реализо-
вать свое конституционное право на пенсию по старости в системе обязательно-
го пенсионного страхования.

В более благоприятных условиях оказываются лица, кто был призван к па-
стырскому служению не сразу по окончании духовной семинарии, а в более позд-
нем возрасте, когда отчасти были сформированы пенсионные права за осущест-
вляемую в прошлом трудовую деятельность или госслужбу. Остальные лица мо-
гут рассчитывать лишь на правильность оформления религиозной организацией 
внутренней документации, которой может быть подтверждено наличие страхово-
го стажа и его точная продолжительность (приказы, справки, лицевые счета и др.), 
а также на приобретение пенсионных баллов по договору с СФР.

В практике нередки ситуации, когда трудовой договор со священнослужите-
лем и (или) работником церковной организации не заключается, поскольку нор-
мами светского права установлено, что это возможно только в случае, если уста-
новлено уставом религиозных организаций  18. Более того, в организации могут от-
сутствовать документы, подтверждающие достаточную продолжительность стра-
хового стажа. Восстановление пенсионных прав в этом случае осуществляется 
в судебном порядке, что не всегда способствует положительным судебным реше-

14	 См.: ст. 6 и 29 Федерального закона № 167‑ФЗ.
15	 См.: ст. 12 и 15 Федерального закона № 400‑ФЗ.
16	 См.: ст. 11 Федерального закона от 15 декабря 2001 г. № 166‑ФЗ (ред. от 29.05.2024) «О государственном пен-
сионном обеспечении в Российской Федерации».
17	 В  2024  г., по  сведениям Минтруда России, средний размер страховой пенсии по  старости составил 
23 405 руб., социальной пенсии — 13 500 руб. см.: Минтруд назвал средний размер пенсии по старости в следу-
ющем году. [Электронный ресурс]. URL: https://www.rbc.ru / economics / 29 / 09 / 2023 / 6516da359a794702e2ce0e09? 
ysclid=lyc4571k481566627 (дата обращения 22.05.2024).
18	 См.: ч. 1 ст. 24 Федерального закона № 125‑ФЗ.
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ниям  19. Это особенно актуально в ситуации уточнения пенсионных прав за пери-
оды до 25 октября 1990 г.  20

Полагаем, что во избежание судебных споров, а также с целью благоприят-
ной реализации священнослужителями права на страховую пенсию по старости 
необходимо обязать религиозные организации во всех случаях заключать трудо-
вые договоры со священнослужителями и своими работниками, а не только в слу-
чаях, предусмотренных уставом. Это может быть достигнуто посредством внесе-
ния изменений в ч. 1 ст. 24 Федерального закона № 125‑ФЗ.

В связи с проведением специальной военной операции (далее — СВО) од-
ним из актуальных направлений правового регулирования в области пенсионного 
обеспечения священнослужителей также является возможность распространения 
на них, в случае направления в зону СВО, статуса военнослужащего по контрак-
ту  21. Это позволит священнослужителям не только реализовать свое конституци-
онное право на страховую пенсию по старости, но и стать получателями пенсии 
за выслугу лет в составе «двойной пенсии»  22, что в целом усилит их социальную 
защищенность.

В заключение отметим, что перечисленные направления совершенствова-
ния норм светского права о пенсионном обеспечении священнослужителей и ра-
ботников церковных организаций должны осуществляться на основе важнейших 
принципов пенсионного обеспечения, включая базовые страховые принципы, — 
всеобщности, равенства и социальной справедливости. Только в этом случае за-
конодательные новеллы будут способствовать эффективной реализации такими 
лицами права на социальное обеспечение, включая пенсионное страхование, что 
отвечает национальным целям развития России до 2036 г.
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Аннотация: В данной статье мектеб рассматривается как ступень мусульманско-
го образования в системе обучения. Джадидистская реформа мектеба была на-
правлена на актуализацию обучения. В образовательную программу вводились 
светские дисциплины. Создавалась принципиально новая литература. Также ак-
цент делался на сохранении у учеников желания учиться.
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THE INFLUENCE OF THE JADIDI REFORM OF MEKTEBE ON THE FUNCTIONING 
AND DEVELOPMENT OF MUSLIM EDUCATION IN THE VOLGA REGION IN 
THE SECOND HALF OF THE XIX — BEGINNING OF THE XX CENTURY

Abstract: In this article, the mektebe is considered as a system of education, which 
is a stage of Muslim education. The Jadidist reform of the mektebe was aimed at 
updating education. Secular subjects were introduced into the educational program. 
Fundamentally new literature was created. The emphasis was also on maintaining the 
desire to learn in students.
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В данной работе мектеб выступает как один из уровней мусульманского об-
разования в системе воспитания и обучения в религиозных учебных заведениях 
мусульманским дисциплинам, а также некоторым светским.

Джадидистские мектебы воспринимались как альтернатива для превалиро-
вавших на тот момент старометодных мектебов. Были сокращены сроки обучения, 
ученикам начали преподавать и светские предметы. Данная реформа представля-
ла собой полную трансформацию системы.

Как основные недочеты в кадимитских мектебах можно отметить: обучение 
лишь механическому чтению, использование системы слогового преподавания, 
суть которой состоит в том, что единичные буквы объединяются в слоги, затем 
слоги в слова, а также недостаточный контроль за успеваемостью. Отличитель-
ной чертой кадимитских мектебов был непререкаемый авторитет преподавате-
ля. Начал использоваться «звуковой метод», когда отдельной букве соответство-
вал конкретный звук. Данный метод значительно облегчал и ускорял образова-
тельный процесс.

Сагитов Азат Шамилевич
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Методы преподавания между собой значительно различались. Использо-
вавшийся в тот период в тюркских языках арабский алфавит не вполне подходил 
из‑за того, что в нем не было части букв, соответствовавших звукам в тюркских 
языках.

Согласно новому методу, если последовательно показывать ученикам не-
большое количество букв, вместе с упражнениями и чтением, то дети не только 
научатся читать и писать, но и что немаловажно, у них останется желание учить-
ся не только в стенах мектеба, а в целом постигать новые дисциплины даже тог-
да, когда они окончат учебное заведение. В соответствии с этим ученики посте-
пенно, шаг за шагом, должны переходить к более сложным заданиям, оттачивая 
при помощи их свои навыки. В данном вопросе акцент делался на долгосрочном 
и планомерном развитии учеников. Целью реформы было достигнуть более глу-
бокого понимания образования и воспитания и увеличить потенциал для буду-
щего развития шакирдов.

В джадидистских мектебах обучение продолжалось четыре года, сам процесс 
проходил на татарском языке. В данные заведения могли поступить дети, достиг-
шие семилетнего возраста. В джадидистских мектебах их обучали: родному языку, 
истории ислама, природоведению и т. д.  1

Переход на новометодную систему в основном происходил в больших го-
родах Поволжья. В дальнейшем ученые, получившие образование в этих горо-
дах, способствовали появлению джадидистских мектебов и в деревнях, в которых 
сами же преподавали. Так число джадидстских мектебов начало увеличиваться.

В начале XX в. значительное количество мектебов в Поволжье стали джади-
дистскими. Можно проследить динамику возрастания числа мусульманских об-
разовательных учреждений. Для сравнения, в 1905 г. в Казанской губернии на-
ходилось 845 медресе и мектебов, а к 1912 г. только мектебов действовало 8 117  2.

Источником финансирования джадидистских учебных заведений были сред-
ства населения, а точнее добровольные пожертвования жителей, которые видели 
потенциал в данных учебных заведениях. Основные расходы составляли: оплата 
отопления, освещения, зарплата преподавателей, оплата образовательных мате-
риалов. Некоторые учебные заведения находились под полным попечительством 
отдельных обеспеченных людей.

В то же время для реализации новых целей потребовалась кардинально иная 
литература, которая бы больше соответствовала тем задачам, на решение которых 
была направлена реформа, а также подходившая обновившейся учебной программе.

Шигабутдин Марджани и Хусаин Фаизханов были одними из первых, кто 
осознал необходимость осуществления значительных изменений в области му-
сульманского образования Поволжья. У Фаизханова был проект реформы, а у Мар-
джани — программа обучения.

Согласно проекту Хусаина Фаизханова, на родном для учеников языке про-
ходили бы занятия по фикху и арабской филологии  3. Занятия по иностранным 
языкам, естествознанию, медицине планировалось проводить на русском языке. 
В изучении светских предметов он видел ключ к прогрессу. В дальнейшем часть 
этих идей мы увидим в джадидистских мектебах.
1	 Прахт Д. В. Традиционное образование мусульман России на рубеже XIX–XX вв. // Религиоведение. 2011. № 1. 
С. 36.
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ский журнал. 2018. № 3 (128). С. 159.
3	 Костенюк Н. В. Идеи реформирования мусульманского образования Хусаина Фаизханова как знак времени // 
Вестник ВолГУ. Серия 4. История. Регионоведение. Международные отношения. 2016. № 1. С. 60–61.

Влияние джадидистской реформы мектеба на функционирование и развитие мусульманского образования…
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Марджани продолжил развивать идею Хусаина Фаизханова. Им были сдела-
ны определенные преобразования, в частности, в его медресе начали проводить-
ся занятия по истории, математике и другим предметам, этим он хотел добиться 
развития самостоятельности шакирдов в решении религиозных вопросов. Многие 
из воспитанников Марджани стали учеными, богословами и философами. Часть 
из них продолжила развивать идеи модернизации мусульманского образования.

Также результатом реформы стало изменение отношения преподавателей 
к шакирдам, оно стало более гуманным. Кроме того, это положительно повлияло 
на повышение авторитета преподавателя в глазах шакирдов. Улучшилось качество 
санитарно-гигиенических условий в мектебе. Все вышеперечисленное способство-
вало тому, чтобы ученики концентрировали все свое внимание на обучении.

Внедрение светских предметов повысило актуальность мусульманского об-
разования. Образовательный процесс стал более систематизированным, что, не-
сомненно, оказало благоприятное влияние на эффективность функционирования 
системы мусульманского образования. Еще одним итогом стал тот, факт, что бы-
ла отлажена функция воспроизводства ученых кадров мусульманским образова-
нием в Поволжье.
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Возможность богопознания — центральная часть как религиозной фило-
софии, так и религии. В зависимости от конкретной эпохи, религии, религиозно-
философского течения богопознание рассматривается в той или иной плоскости. 
Исихазм имеет многовековую историю своего становления, представляет собой 
достаточно сложное явление, которое привлекает к себе все большее внимание 
не только теологов, но и религиоведов, чьи изыскания уже выходят за пределы 
христианства.

Само слово «исихазм» происходит от греческого ἡσυχία («исихиа»), что оз-
начает «покой». Под ним понимается мистико-аскетическое течение в восточ-
ном монашестве, уходящее своими корнями в среду зарождающегося египет-
ского и палестинского христианского монашества, представленного в то время 
отшельниками-анахоретами. Организация их жизни в корне отличается от об-
щежительного типа, ставшего более распространенным в более позднее время  1. 
Их отличительной  чертой было безмолвие, молчальничество, которому они уде-
ляли большую часть времени. Таким образом, сама монашеская среда является 
благоприятной почвой для появления исихазма. Во вторую очередь, сама по се-
бе исихастская практика являет собой и особую духовную школу, и сам специ-
фический процесс молитвы, которому в позднее время было дано название «ум-
ное делание». Внешняя и внутренняя стороны — единая, нерасторжимая систе-
ма монашества: как без внешней аскетики невозможно монашество как таковое, 

1	 Тальберг Н. История русской церкви. М.: Сретенский монастырь, 1997. С. 125–128.
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так и без внутреннего делания невозможен по-настоящему духовный монаше-
ский путь. Таким образом, внутреннее делание начинает играть важную роль в 
развитии духовных практик. 

Итак, исихия обусловлена сокращением общения с людьми, актуализацией 
«пустыни внешней» (она связана с одиночеством, с обособлением от общества), ко-
торая со временем должна перейти в «пустыню внутреннюю». В ранний период 
развития христианства уединение и отшельничество были тождественными по-
нятиями, которые вмещали в себя и понимание немногословия: монахи позволя-
ли себе только молитвы и душеспасительные беседы с наставниками (которые 
были, по сути, только более опытными сомолитвенниками). В духовной аскети-
ческой литературе многократно отмечается, что многословие отвлекает челове-
ка и препятствует собранности ума. Там же указаны добродетели, которые мона-
ху необходимо стяжать в первую очередь как необходимейшие для дальнейшей 
духовной практики, — это воздержание, молчание и смирение.

Аскетизм с момента становления монашества в IV–VII вв. приобретает чер-
ты своеобразного научного знания. В это время появляются школы, в них — уче-
ния, а вокруг них формируется своя группа последователей-единомышленников. 
Философы-практики — исследователи в этой области — стали проводить паралле-
ли и различия, устанавливать взаимосвязи. В их среде формируется и свой, особый 
язык аскетики — рождается определенный понятийный аппарат  2. Это время второ-
го этапа исихастской традиции, который охватывает период с V по IX в. В географи-
ческом плане этот этап в большей степени связан с подвижниками Синайской го-
ры — отсюда второй период также называется «синайским исихазмом». Среди наи-
более известных представителей синайского исихазма можно назвать Иоанна Ле-
ствичника (VII в.), Исихия (VII–VIII вв.) и Филофея (IX–X вв.). Кроме того, необходимо 
упомянуть святого Диадоха Фотикийского (Северная Греция), старцев Варсонофия 
и Иоанна Газских и их ученика Авву Дорофея.

В это время окончательно складывается стройная система духовных прак-
тик — завершается формирование исихастской традиции. Ключевым звеном иси-
хазма становится молитвенное делание, в основе которого лежат две составляю-
щие: непрестанная, непрерывная молитва и внимание за всеми внутренними по-
зывами (иначе — контроль чувств и сознания)  3. Молитва и контроль чувств меж-
ду собою связаны: контроль чувств и сознания помогает совершать саму молитву.

Итак, в монашеской среде Синая и Египта исихазм зарождается, получает 
свое развитие, распространяется в другие регионы восточно-христианского мира, 
в частности на Афон, и достигает своего пика в XIV в.

Из ранних источников сведений по исихазму можно отметить труды Ева-
грия Понтийского, преподобных Макария Египетского и Нила Синайского. Все 
они жили в IV в., всех их по праву можно причислять к исихастской традиции. 
Евагрий Понтийский, несмотря на то, что в конце жизни склонился к оригениз-
му, аскетическую практику сохранил неповрежденно. Более того, его можно счи-
тать родоначальником православной психологии, его перу принадлежит учение 
о восьми страстных помыслах и борьбе с ними  4. Макарий Египетский и его млад-
ший современник Нил Синайский (творил на рубеже IV–V вв.), кроме аскетической 
2	 Бычков В. В. Исихастская мистика как основа византийско-древнерусской эстетики  //  Философия и культура. 
2009. № 1 (13). С. 23.
3	 Жиртуева Н. С. Модификации византийского исихазма в культуре Киевской Руси, Московской Руси и средне-
векового Крыма // Философия и культура. 2015. № 6. С. 843.
4	 Преподобный Евагрий, мон. О восьми помыслах к Анатолию // Добротолюбие. В 5 т. Т. 1. М.: Сретенский мона-
стырь, 2010. С. 568.
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практики, в своих трудах пишут о безмолвии (исихии), созерцании, умном дела-
нии, в частности, читаем следующее: «Блажен ум, который во время молитвы хра-
нит совершенное безмолвие»  5.

Пожалуй, самым первым текстом, в котором исихазм представлен уже 
полностью оформившимся во всей своей полноте, можно признать «Лествицу», 
а именно — степень 27 «О священном безмолвии тела и души». Здесь исихией 
(безмолвием) описывается положительное следствие невидимой духовной бра-
ни, когда монах-подвижник обретает победу над страстями (гордостью и другими 
греховными помыслами). Тут же признается, что аскетический путь очень труд-
ный, исихия — инструмент этого подвига: «Когда душа наполняется тьмою, когда 
в ней уже меркнет свет, никоим разом нельзя смущаться, но важно терпеть, мо-
литься и келейно, и соборно и в безмолвии и ожидать помощи. И тогда она обя-
зательно придет»  6. Главная особенность умного делания в исихазме, его «визит-
ная карточка» — это постоянное повторение в уме Иисусовой молитвы: «Господи 
Иисусе Христе, Сыне Божий, помилуй мя, грешного».

Также в исихазме присутствует и паламизм — учение святителя Григория 
Паламы (1296–1359). Это учение можно рассматривать как богословское и даже 
шире — как философско-религиозное направление христианской мысли. Святи-
тель Григорий Палама провел анализ всех сторон духовной аскетической жизни, 
дал богословское обоснование исихастским практикам. В своих изысканиях он вы-
рабатывает учение о нетварных Божественных энергиях, которое становится и от-
правной точкой, и связующим звеном в этой системе, приобретшей несколько но-
вые и законченные очертания. Отправной точкой развития паламизма послужи-
ли нападки на исихастскую практику философа Варлаама Калабрийского, пере-
шедшие в богословскую полемику с Григорием Паламой. Ответ Григория Паламы 
был дан как в богословской, так и в философской плоскостях.

Одной из главных идей у святителя Григория Паламы является Божествен-
ный свет, «источник сокровенного и несказанного знания Божиих таинств», — тот 
особый феномен, восприятию которого удостаиваются только некоторые монахи — 
те, кто «чистые сердцем». Этот свет, сияние, имеет особую природу, это «духовный 
свет, недосягаемо приходящий и видимый, недосягаемо вознесенный над всяким 
знанием и всякой добродетелью… возникающий не от подражания или разумения, 
а в откровении и благодати духа»  7.

Также исихазм необходимо рассмотреть с историко-географической точки 
зрения: исихазм проникает на Русь, с XIV по XVI в. распространяется в Русской 
Православной Церкви, влияет на самые разные стороны жизни русского наро-
да — далеко за пределы монашеских келий. Можно отметить влияние исихазма 
на формирующуюся русскую философию, на культуру и даже на государственное 
устройство  8. А значит, можно вполне говорить об определенном феномене рус-
ской религиозно-культурной жизни.

5	 Макарий Египетский (Симеон Месопотамский), прп. Духовные слова и  послания. Собрание 1: Новое изда-
ние с приложением греческого текста, исследованиями и публикацией новейших рукописных открытий / подгот. 
А. Г. Дунаев и иеромонах Винсен Дэпрэ при участии М. М. Бернацкого и С. С. Кима. Святая Гора Афон, М.: Изд. 
пустыни Новая Фиваида Афонского Русского Пантелеимонова монастыря, 2015. С. 686, 688; Нил Синайский, прп. 
Аскетические наставления преподобного Нила Синайского // Добротолюбие. В  5  т. Т. 2. М.: Сретенский мона-
стырь, 2010. С. 216.
6	 Иоанн Лествичник, прп. Лествица, возводящая на небо. М.: Сретенский монастырь, 2013. С. 94–96.
7	 Иоанн (Экономцев), игум. Православие, Византия, Россия. Сборник статей. М., 1992. С. 216–229.
8	 Бычков В. В. Исихастская мистика как основа византийско-древнерусской эстетики // Философия и культура. 
2009. № 1 (13). С. 24.

Феномен исихазма в русской религиозной мысли в X–XVIII вв.
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Среди всех источников по изучению богословско-философской составляю-
щей исихазма в первую очередь следует указать труды Григория Паламы, и в част-
ности его полемику с Варлаамом Калабрийским. В них наиболее полно пред-
ставлено учение исихазма. Это знаменитые его «Триады в защиту священно-без-
молвствующих», они передают не только смысл и глубину «паламизма», но и рас-
крывают явление вообще византийского исихазма как такового  9. У Варлаама 
Калабрийского мы видим положительный взгляд на возможности философии, 
так называемой «внешней мудрости» в вопросах богопознания. Более того, Варла-
ам Калабрийский ставит это человеческое знание в плане духовной силы — «из-
бавляет душу от всякого зла», «ведет человека даже к познанию Бога» — в один 
ряд со Священным Писанием. Более того, это знание, откровенно говоря, ставит-
ся им даже выше духовного, ибо в отличие от Писания раскрывает перед челове-
ком и тайны природы  10. Святитель Григорий Палама дает на это развернутый от-
вет, отдавая должное рациональному интеллектуальному знанию, но и ставя его 
на свое заслуженное, но более скромное место. Итогами как письменной полеми-
ки, так и открытых богословских споров на Соборе в июне 1341 г. исихазм офици-
ально становится признанным направлением православного мистического бого-
словия. На последующих Соборах (1347 и 1351 гг.) Варлаам Калабрийский, к тому 
времени уже перешедший в римо-католичество, был отлучен от Православной 
Церкви и анафематствован  11.

Исихазм, возникнув в Палестине, на Востоке, распространился по всей Ви-
зантии и пошел далее. Он проникает в другие православные страны — в Болга-
рию, Сербию и Грузию. Примечательно, что главным центром исихазма после 
падения Константинополя становится Россия. На Русь исихазм проникает сразу 
по принятии христианства в 988 г. и сразу становится достоянием монашеской ду-
ховной культуры. Спустя четыре-пять столетий русский исихазм соединяет в се-
бе как начальные, «синайские» черты, так и паламизма, «исихастского возрожде-
ния». И самое главное — к этому времени он достигает своего расцвета, он влия-
ет на самые разные стороны культурной жизни России  12.

Самыми первыми исихастами на Руси, согласно имеющимся свидетель-
ствам, можно считать митрополита Илариона, преподобных Антония и Феодо-
сия Печерских.

Прямых свидетельств о том, что митрополит Иларион был исихастом, у нас 
нет, мы можем только делать косвенные выводы, опираясь на: а) его образ жизни 
и б) его труды. Митрополит вел строгую аскетическую жизнь, сам выкопал себе 
пещеру, в которую спускался для молитвенных подвигов. До нас дошло его «Сло-
во о Законе и Благодати» — самое раннее на Руси серьезное богословское сочи-
нение. Архимандрит Иоанн (Экономцев), анализируя «Слово…», приходит к выво-
ду что оно выражает идеи Симеона Нового Богослова  13. Преподобные Антоний 
и Феодосий упоминаются уже у Нестора Летописца.

9	 Иоанн Мейендорф, протопр. Жизнь и труды св. Григория Паламы: Введение в изучение / пер. Г. Н. Начинкина 
под ред. И. П. Медведева и В. М. Лурье. СПб., 1997. С. 238.
10	 Григорий Палама, свт. Триады в защиту священно-безмолствующих / пер. В. Вениаминова.  М.: Канон, 1995. 
С. 5.
11	 Синодик в неделю православия: Свод. текст с прил. / [соч.] Ф. Успенского. Одесса: Тип. Шт. воен. окр., 1893. 
С. 30–38.
12	 Жиртуева Н. С. Модификации византийского исихазма в культуре Киевской Руси, Московской Руси и средне-
векового Крыма // Философия и культура. 2015. № 6. С. 843.
13	 Иоанн (Экономцев), игум. Православие. Византия. Россия. М.: Христианская литература, 1992. С. 189.
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Антоний Печерский явился основателем монашества на Руси и самого перво-
го монастыря — Печерского, выросшего впоследствии до Киево-Печерской лавры. 
Примечательно и то, что сам монастырь был построен вокруг пещеры митрополита 
Илариона, что также указывает на духовное преемство. Преподобный Антоний в те-
чение своей жизни два раза посещал гору Афон, там он принял монашество и подви-
зался в течение долгого времени. Подробное описание монашеской жизни на Афо-
не, наиболее близкое ко времени преподобного Антония, мы находим у архиман-
дрита Досифея, бывшего там же в ΧΙΙ в. Он упоминает строгое послушание, молча-
ние, умное делание всеми насельниками, в том числе и больными и немощными  14.

Феодосий Печерский, ученик святого Антония, стал организатором обще-
жительного монашества по примеру Студийского монастыря. При нем кельи 
отшельников-одиночек соединяются в единый монастырь, которым руководит на-
стоящий духовник. Преподобный Феодосий вобрал в себя образ опытного старца-
прозорливца  15. По заключению А. И. Клибанова, митрополит Иларион, преподоб-
ные Антоний и Феодосий воплощают в себе образ палестинского монашества, где 
нет противопоставления тела и духа, но выражается идея обожения павшего есте-
ства  16. Киево-Печерский монастырь становится не только центром монашеской 
жизни, но и традиций исихазма, практика умного делания — не удел только не-
которых избранных, она становится доступной всякому желающему. Так, в Киево-
Печерском патерике мы находим упоминание о князе Святославе Черниговском, 
правнуке Ярослава Мудрого, более известном как Николай Святоша. Там написа-
но, что он непрестанно молился Иисусовой молитвой  17.

Еще один яркий представитель ранней эпохи исихазма на Руси — преподоб-
ный Сергий Радонежский. Увы, но мы здесь не имеем прямых свидетельств, тем 
не менее можно что‑то предположить и воссоздать. Пожалуй, самым главным 
аргументом того, что великий подвижник Руси был исихастом — это его мисти-
ческий опыт, очевидцами которого (и не просто очевидцами, но и — сотаинника-
ми) явились его сотоварищи. Так, святому Сергию были явления ангелов, Пресвя-
той Богородицы. Отдельно стоит упомянуть видение огня в Чаше со Святыми Да-
рами. Все эти видения исполнены света, сияния, вполне соотносимыми с фавор-
ским чудом. Как уже отмечено, есть свидетели упомянутых видений — ученики 
преподобного, которые видели вполне то же самое, что и сам святой  18. Характер 
видений, исполненных огня и света, удивительным образом роднит их с мисти-
кой Симеона Нового Богослова  19. Были ли вполне физические учителя-наставни-
ки исихазма у Сергия? Знаем только, что он списывался с патриархом Филофеем, 
известным защитником исихазма, как и Григорий Палама  20, но о самом характе-
ре переписки сведений нет. Но нам известно, что при монастыре была библиотека 
и до 1917 г. дошел ряд книг непосредственно эпохи преподобного Сергия, а среди 
них — наставления Ефрема Сирина  21, автора «поучений о безмолвии».

14	 Концевич И. М. Стяжание Духа Святого. М.: Институт русской цивилизации, 2009. С. 94–95.
15	 Там же. С. 132–134.
16	 Клибанов А. И. Духовная культура средневековой Руси. М.: Аспект Пресс, 1996. С. 94.
17	 Киево-Печерский патерик: полное собрание житий святых, в  Киево-Печерской лавре подвизавшихся / пер. 
Е. Поселянина. М.: Издание книгопродавца А. Д. Ступина, 1900. C. 328
18	 Иоанн (Кологривов), иером. Очерки по истории русской святости. Брюссель: Жизнь с Богом, 1961. С. 99–101.
19	 Иларион (Алфеев), митр. Преподобный Симеон Новый Богослов и православное предание. М.: Познание, 2017. 
С. 385.
20	 Там же.
21	 Иоанн (Кологривов), иером. Очерки по истории русской святости. С. 95.
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Эта ранняя эпоха характерна еще и другим важным явлением — проник-
новением идей исихазма много дальше монашеских келий, в среду мирян. Под-
тверждение этому мы находим у Владимира Мономаха (первая половина XII в.). 
Престарелый князь на исходе дней пишет наставления своим потомкам, испол-
ненные пастырской и отеческой любви. Эти поучения вполне можно поставить 
в один ряд с епископскими посланиями, настолько они глубоки, исполнены от-
цовской сердечной любовью. И здесь мы находим совет непрестанно и тайно тво-
рить молитву «Господи, помилуй!»  22.

С преподобного Нила Сорского открывается новая страница в истории иси-
хазма в России. Преподобный Нил, подобно Антонию Печерскому, посещал Афон, 
где полюбил безмолвие и начал свои аскетические труды. Еще до своего путеше-
ствия он был подьячим, переписывал книги. Продолжил трудиться в этом направ-
лении, будучи уже монахом. Его литературная деятельность несет в себе большой 
отпечаток исихастов, он цитирует Григория Синаита, Иоанна Лествичника, Симео-
на Нового Богослова и многих других. Преподобный Нил по возвращении со Свя-
той Горы обустраивает отдельную свою обитель — скит, в котором реализует иде-
ал афонской скитской жизни, пишет подробное руководство к духовной жизни — 
«Устав». Нил Сорский не был богословом-исихастом, он не привнес в это учение 
ничего нового, но он был практиком и, что не маловажно, систематизатором это-
го учения  23. Как практик и продолжатель исихазма, Нил Сорский в своей духов-
ной школе ставит цель воспитания нового человека, его обновления, созидания 
в нем новой личности  24.

Далеко не всякого он принимает в свою обитель. Он вводит, выражаясь со-
временным языком, вступительный экзамен — кандидаты должны быть гра-
мотными и хранящими Заповеди. Сами монахи должны продолжать свое совер-
шенство в Писании, Предании и суровой аскетической жизни под руководством 
опытного наставника  25. В скиту у Нила Сорского и реализуется план возрожде-
ния человека, следующего всем рекомендациям «Устава», в котором систематиче-
ски изложено православное аскетическое учение: механизм развития греховных 
страстей, типы, виды греховных помыслов, методы их преодоления. Особое вни-
мание при этом уделяется умной молитве, памяти смертной и нестяжанию. Как 
бороться с помыслами, которые препятствуют самой молитве, врываются в нее? 
Чтобы во время молитвы монаха не посещали помыслы, он должен, руководству-
ясь советом Нила Синайского, блюсти свой ум глухим и немым  26. Особенностью 
учения Нила Сорского принято считать нестяжательство — монах ради безмол-
вия должен питаться от своего собственного труда, в крайнем случае принимать 
небольшую милостыню  27.

Идеи Нила Сорского разделяли заволжские старцы — насельники монасты-
рей и скитов Вологодского края. Среди них известен также и Артемий Троицкий, 
в своей деятельности делавший акцент на нестяжательстве, сострадании и любви.  
22	 Владимир Мономах. Поучение. Изборник (сборник произведений литературы Древней Руси) // Изборник (сбор-
ник произведений литературы Древней Руси) / сост. Л. А. Дмитриев, Д. С. Лихачев. М.: Художественная литерату-
ра, 1969. С. 153.
23	 Концевич И. М. Стяжание Духа Святого в путях Древней Руси. С. 180.
24	 Георгий Флоровский, прот. Пути русского богословия. М.: Институт русской цивилизации, 2009. С. 38.
25	 Нил Сорский, прп. Устав скитской жизни (новый русский перевод). Екатеринбург: Ново-Тихвинский женский 
монастырь, 2002. С. 5–7.
26	 Нил Сорский и Иннокентий Комельский, прпп. Сочинения / изд. подг. Г. М. Прохоров. СПб.: Изд. Олега Абышко, 
2008. С. 109.
27	 Там же. С. 201.

иерей Виктор Кобзов 



105

Сам Артемий стяжал эти добродетели и явил их в своей жизни. Яркий пример это-
го мы видим в его посланиях к протестанту Симону Будному. Артемий подчерки-
вает его достоинства (разум, добрый обычай, любовь к Богу), но при этом облича-
ет его заблуждения, призывает покаяться и примириться с истинной Церковью  28. 
За свою кротость, терпимость к еретикам, проповедь нестяжательства он, как 
ни странно это звучит, и пострадал: был оклеветан на суде, лишен сана, осужден. 
Увы, но печальная участь постигла все нестяжательство на Руси — в церковно-по-
литических кругах восторжествовала линия Иосифа Волоцкого.

Социальная справедливость, проповедь нестяжательства и любви в итоге 
становятся характерной особенностью русского исихазма, тем вкладом в разви-
тие этого учения, что привнесла в него Русская земля.

Интересен в этом ряду и образ Максима Грека (Триволиса) — грека по нацио
нальности и русского по духу. Вообще, тут следует отметить, что всякий право-
славный (в том числе иностранец) на Руси понимался и принимался как русский, 
то есть русский и православный были в определенном смысле понятиями весь-
ма сближенными  29. Максим Грек широко образован, как исихаст ищет безмолвия 
и его проповедует. Он целиком воспринял дух нестяжательства и, воспринявши 
этот дух, принял и чашу страданий, гонений, которых удостоились многие нестя-
жатели  30. Идеал подвижника для Максима — стяжание добродетелей, главные 
из которых мужество, целомудрие, надежда и любовь. Мужество необходимо для 
борьбы с соблазном греха, чтобы сделать правильный выбор. Максим Грек пони-
мает грех как болезнь — человек заразился забвением и неведением, от них в пер-
вую очередь фатально пострадал ум (умные очи), который сам стал средоточием 
всевозможных страстей  31. Противостать греху можно, соблюдая заповеди и имея 
Бога в уме. Памятование о Боге необходимо для восстановления «первообразной 
доброты», а это, как мы уже понимаем, достигается умной молитвой. В своем ис-
следовании о Максиме Греке К. В. Коновалов отмечает не только его знание фи-
лософии, но и понимание мистического пути (катарсис как способ достижения 
бесстрастия, онтологическое видение идей и боговидение). Боговидение у Мак-
сима представлено в четырех видах, особенно следует отметить «светоявления» 
и «светодаяния» — созерцание и озарение как божественные энергии, посредством 
которых познается непостижимый Бог  32.

Невозможно сделать обзор исихазма, не упомянув известного старца Паисия 
Величковского. От рассмотренных выше исихастов он отстоит более чем на сто-
летие. В истории русского православия на это время приходятся раскол и его тя-
желые последствия. Раскол — настоящая трагедия, рана, которая до сих пор еще 
не исцелена. В XVIII в. на Русь пришли новые испытания. С Петром I и последую-
щими монархами Церковь лишилась патриаршества, началась эпоха секуляриза-
ции, государство непрестанно вмешивалось в церковную жизнь. Это время опреде-
ленного упадка духовной жизни — не только исихазма, но и монашества в целом. 
Петр I называет монастыри «гангреной государства», самих монахов — тунеядца-

28	 Вилинский С. Г. Послания старца Артемия (XVI века). Одесса: Экон. Тип., 1906. С. 116–117.
29	 Опарина Т. А. Воссоздание Немецкой слободы и проблема перекрещивания иностранцев-христиан в России 
// Патриарх Никон и его время: сборник научных трудов / отв. ред. и сост. Е. М. Юхименко. М., 2004. Вып. 139. 
С. 65–107.
30	 Замалеев А. Ф. Лекции по истории русской философии (XI–XX вв.). СПб.: Летний сад, 2003. С. 63.
31	 Максим Грек, прп. Слова и поучения / предисл., сост. и коммент. проф. А. Ф. Замалеева. СПб.: Тропа Троянова, 
2007. С. 40.
32	 Коновалов К. В. Влияние исихазма на антропологические и гносеологические воззрения Максима Грека (Ми-
хаила Триволиса): монография. Барнаул: Алтайский университет, 2014. С. 119–126.
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ми и плутами, лишает их литературного, научного творчества (запреты на черни-
ла и бумагу)  33. В конце концов, в результате секуляризационной реформы Екате-
рины II более чем в два раза сокращаются монастыри.

В это непростое время и появляется старец Паисий, восстановитель иси-
хастской традиции на Руси. Паисий (в миру Петр) знакомится с исихазмом перво-
начально по книгам, во время обучения в Киевском духовном училище. Настоя-
щий же духовный опыт он начинает обретать под руководством старца Василия 
из Мерлополянского скита (Валахия). Спустя три года он отправляется на Афон, 
где пребывает в затворе, изучает греческий язык и начинает делать переводы 
святых отцов на церковнославянский язык. Там вокруг него образуется большая 
группа учеников (64 человека), с которыми он через несколько лет по причине 
засилья турецких властей переселяется в Валахию. В монастыре он определяет 
строгий афонский устав и сам являет пример его соблюдения. Со временем чис-
ло учеников весьма увеличилось, под руководством Паисия сформировалось два 
монастыря. Сам старец до конца своей жизни продолжал нести монашеские под-
виги, заботился о духовной жизни своих учеников и продолжал заниматься пе-
реводами  34. Библиотека его насчитывала почти 300 рукописных томов святооте-
ческих трудов  35.

Из наследия старца Паисия Величковского нужно в первую очередь выделить 
перевод «Добротолюбия» — настоящей энциклопедии по исихазму. Именно благода-
ря старцу Паисию русский читатель смог соприкоснуться с этим грандиозным сбор-
ником. Непосредственно к его творчеству относятся «Главы о умной молитве», «Кри-
ны сельные» (Сборник из 45 Слов) и письма, адресованные ученикам, монахам, игу-
менам. Как дополнения к святоотеческим переводам его перу принадлежат краткие 
предисловия. Особенность в трудах Паисия Величковского — использование только 
церковнославянского языка, что для читателя второй половины XVIII в. становится 
несколько затруднительным, не говоря уже о более позднем времени.

«Главы о умной молитве» заслуживают отдельного внимания. Начинает 
старец Паисий свой труд отсылкой к Григорию Паламе и его полемике с Варла
амом Калабрийским. Далее Паисий сравнивает умную молитву со зрением — мо-
литва открывает человеку духовное зрение. Молитву и ее плод необходимо охра-
нять, иначе и она, и плод ее погибнут: «На сие бо от начала учинен был еси: де-
лати и хранити, да не убо соделав, оставиши содеянное не хранимо: аще ли же ни, 
то ничимже спользовался еси моляся»  36. Плодом молитвы является безмолвие 
и далее — боговидение  37. Хотя научиться настоящей умной молитве невозмож-
но без наставника (глава 3), тем не менее наставниками могут стать и святые от-
цы через свои наставления, самое главное первичное условие — это послушание 
со смирением и страхом Божиим по заповедям Божиим (глава 4). Искусство ум-
ной молитвы — удел не только совершенных, к нему могут приступить и ново-
начальные (обычные указания для них непонятны), но для них также предложе-
ны определенные инструкции (Симеон Новый Богослов, Никифор Постник и др., 
глава 6).
33	 Концевич И. М. Стяжание Духа Святого в путях Древней Руси. С. 224.
34	 Житие и  писания молдавского старца Паисия Величковского. Козельск: Свято-Введенская Оптина пустынь, 
2001. С. 49–73.
35	 Яцимирский А. И. Славянские и русские рукописи румынских библиотек // Сборник ОРЯС. СПб.: Императорская 
Академия Наук, 1905. Т. 79. С. 555–583.
36	 Житие и  писания молдавского старца Паисия Величковского. Козельск: Свято-Введенская Оптина пустынь, 
2001. С. 183.
37	 Там же. С. 186.
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Старец Паисий Величковский восстановил исихастскую традицию на Руси 
спустя столетие ее забвения, он вернул к жизни заветы Нила Сорского. Благодаря 
его ученикам это знание перешло в Оптинский монастырь и Саровскую пустынь. 
Так, преподобный Лев Оптинский начал свою духовную жизнь под руководством 
старца Феодора в Чолнском монастыре, «Добротолюбие» было настольной книгой 
у Серафима Саровского. Также преподобный Паисий был и продолжателем тра-
диции нестяжательства — в своих монастырях он заповедовал монахам не иметь 
собственности («да никтоже от братии никаковым либо образом дерзнет нечто 
от вещей именовати мое или твое, но вся от Бога посылаема обща»), установлен 
обязательный труд для монахов (рукоделия)  38.

В завершение нашего обзора уместно упомянуть митрополита Санкт-
Петербургского Гавриила, лично знавшего многих подвижников и прилагавшего 
немало усилий к возрождению не только монашеской жизни в стране, но и кон-
кретно — исихазма. Митрополит Гавриил переписывался со старцем, создавал 
монастыри-питомники, куда направлял его учеников и впоследствии (за год 
до кончины преподобного Паисия) смог издать «Добротолюбие», легшее в осно-
вании русского исихастского возрождения  39.

Исихазм проникает на Русь фактически с ее крещением. Он рано становит-
ся известным не только в монашествующей среде, но и в определенной степени 
среди мирян. К XV–XVI вв. исихастская традиция достигает своего пика, обрета-
ет при этом уже конкретно русские черты в виде нестяжательства. Само нестяжа-
тельство не было принято церковной политикой (поддерживаемой Иосифом Во-
лоцким), исихасты как проповедники нестяжательства оказались в опале. После-
дующее время оказалось неблагоприятным для монашества, особенно при Петре I 
и Феофане Прокоповиче: в XVIII в. закрылось более половины монастырей. Иси-
хазм тем не менее быстро возродился, главным образом благодаря Паисию Велич-
ковскому и его ученикам, что открыло новую страницу в нашей духовной исто-
рии, привело к появлению и поистине популярности во всем народе особой фор-
мы — старчества, — известной и в настоящее время.
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Аннотация: 1988 год стал юбилейным годом в истории Русской Православной 
Церкви, когда отмечалось 1000‑летие Крещения Руси и проводились массовые 
праздничные мероприятия в различных регионах Советского Союза. В статье 
будут описаны как статистические данные касательно активности участия пра-
вославных верующих в церковных таинствах на территории Узбекской ССР, так 
и события, связанные с проведением указанного торжества в 1988 г. в столице 
республики — Ташкенте. Примечательно, что для участия в праздновании в го-
роде находился и будущий Патриарх Московский и всея Руси Кирилл, тогда ар-
хиепископ Смоленский и Вяземский.

Ключевые слова: православие в Узбекской ССР, религиозная обстановка в Узбеки-
стане в 1988 г., празднование 1000‑летия Крещения Руси в Ташкенте, Ташкент-
ская и Среднеазиатская епархия.

RELIGIOUS SITUATION IN THE UZBEK SSR AND THE CELEBRATION OF THE 
1000TH ANNIVERSARY OF THE BAPTISM OF RUSSIA IN TASHKENT IN 1988

Abstract: The year 1988 was a jubilee year in the history of the Russian Orthodox 
Church, when the 1000th anniversary of the Baptism of Russia was celebrated. That 
year mass celebrations were held in various regions of the Soviet Union. The article 
will describe both statistical data concerning the activity of participation of Orthodox 
believers in church sacraments on the territory of the Uzbek SSR, and the events 
related to the holding of this celebration in 1988 in the capital of the republic — 
Tashkent. It is noteworthy that the future Patriarch of Moscow and All Russia Kirill, 
Archbishop of Smolensk and Vyazma, was in the city to participate in the celebration.

Keywords: Orthodoxy in the Uzbek SSR, religious situation in Uzbekistan in 1988, 
celebration of the 1000th anniversary of the Baptism of Russia in Tashkent, Tashkent 
and Central Asian diocese.

Shabalin Oleg Aleksandrovich, Master of Theology, PhD student of the Moscow 
Theological Academy.

В Узбекской ССР на 1 января 1988 г. находилось 22 храма (2 собора, 14 храмов, 
6 молитвенных домов) из 50  1, входивших в юрисдикцию Ташкентской и Средне
азиатской епархии  2. При этом на территории республики несли служение 32 пред-
ставителя православного духовенства  3. Исходя из анализа содержания отчетов 
уполномоченных Совета по делам религий, можно судить о градации количества 
православных верующих, участвовавших в церковных таинствах, в зависимости 

1	 АТЕУ. Оп. 1. Д. 399. Л. 9, 17.
2	 В юрисдикцию Ташкентской и Среднеазиатской епархии (до ее упразднения в 2011 г.) входили православные 
приходы Узбекистана, Киргизии, Таджикистана и Туркмении.
3	 АТЕУ. Оп. 1. Д. 399. Л. 11–13.
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от проживания в той или иной области Узбекистана на 1988 г. При этом следу-
ет отметить, что в 1980‑е гг. в некоторых регионах республики, несмотря на на-
личие в них славянского, а следовательно, православного населения, не имелось 
православных храмов. К ним относятся Каракалпакская АССР, Хорезмская, Кашка-
дарьинская области. По другим регионам, в которых православные храмы име-
лись, мы получаем данные как по их количеству, так и по числу крещений в них 
производившихся. Так, в 1988 г. в одном православном храме Андижанской обла-
сти крещений было совершено 338, одном храме Бухарской области — 202, одном 
храме Наманганской области — 126, трех храмах Самаркандской области — 593, 
двух храмах Сурхандарьинской области — 186, четырех храмах Сырдарьинской 
области — 392, четырех храмах Ташкентской области — 1 838, двух храмах Фер-
ганской области — 1341  4. Из этих данных видно, что по состоянию на 1988 г. наи-
большее количество православных верующих в Узбекской ССР проживало в Таш-
кентской, Ферганской, Самаркандской и Сырдарьинской областях.

Как отмечал уполномоченный Совета по делам религий по г. Ташкен-
ту Т. И. Искандаров, в православных храмах Ташкента в 1988 г. количество креще-
ний возросло на 4 379 по сравнению с данными на 1987 г. (в 1988 г. — 8 070 кре-
щений, в 1987 г. — 3 691)  5. Таким образом, мы видим, что религиозная обряд-
ность среди православного населения Ташкента за один год резко возросла более 
чем в два раза. Схожие показатели по количеству крещений имелись и в Ташкент-
ской области, где количество крещений в 1988 г. возросло в 1,7 раза по сравнению 
с 1987 г. (в 1988 г. — 1 838 крещений, в 1987 г. — 1 064)  6. Причем до 1987 г. (в пери-
од 1983–1986 гг.) в православных храмах Ташкентской области наблюдалось неу-
клонное снижение количества совершаемых крещений  7. В Ферганской же области 
количество крещений среди детей в 1988 г. возросло в два–три раза по сравнению 
с 1987 г.  8 Данные факты отражают то, насколько существенным оказалось влия-
ние проводимого празднества Крещения Руси на усиление религиозности жите-
лей столицы УзССР и областей республики. И вполне возможно, что число креще-
ний имело бы еще более высокие показатели, если бы не сложившаяся на 1988 г. 
острая «нехватка кадров священнослужителей» Русской Православной Церкви 
в приходах Узбекистана, на которую указывает уполномоченный Совета в своем 
отчете  9. На «острую нужду в пополнении» Ташкентской епархии ссылается и ее 
правящий архиерей — епископ Ташкентский и Среднеазиатский Лев (Церпицкий) 
(1987–1990), отмечая в годовом отчете за 1988 г. нужду диоцеза в 25 священниках, 
10 диаконах, 50 регентах-псаломщиках  10. Одной из причин этого выступает то, что 
студенты, направленные от епархии на обучение в духовные школы, не возвра-
щаются назад, так как, по словам владыки, «перехватываются в другие места»  11.

Необходимо отметить, что в 1988 г., по сообщению уполномоченного Сове-
та по Узбекской ССР У. Рустамова, при росте числа богомольцев в девяти храмах, 
расположенных в городах: Ташкенте, Самарканде, Алмалыке, Андижане, Джизаке, 

4	 По Джизакской и Навоийской областям данные отсутствуют ввиду того, что они были упразднены 6 сентября 
1988 г. См.: ГА РФ. Ф. Р-6991. Оп. 6. Д. 3801. Л. 2, 7, 21, 30, 33, 35, 40, 48.
5	 Там же. Л. 42, 44; Там же. Д. 3529. Л. 43.
6	 Там же. Л. 49; Там же. Д. 3801. Л. 40.
7	 Там же. Д. 3529. Л. 47.
8	 Там же. Д. 3790. Л. 187.
9	 Там же. Д. 3801. Л. 42.
10	 АТЕУ. Оп. 1. Д. 423. Л. 1, 2.
11	 Там же. Л. 2.
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Намангане и пр., наблюдалось также и снижение их количества в отдельных го-
родах и регионах Узбекистана. Число верующих приблизительно на 27 % сократи-
лось в приходах городов: Гулистана, Кагана, Коканда, Термеза, Ферганы. В других 
приходах на территории УзССР количество прихожан осталось практически неиз-
менным  12. Эти данные говорят о том, что резкий всплеск количества совершен-
ных в 1988 г. крещений, как это имело место быть в г. Ташкенте, Ташкентской об-
ласти и некоторых других городах и областях республики, не был характерен для 
всей территории Узбекской ССР, а носил региональный характер.

Касательно главного христианского праздника, Пасхи, уполномоченный 
У. Рустамов пишет о том, что празднование ее в 1988 г. имело для верующих хри-
стиан «особое значение», в связи с тем, что проходило в год 1000‑летия Крещения 
Руси. В течение великопостного периода, предварявшего пасхальные торжества, 
количество причастников в христианских храмах Узбекской ССР составило около 
20 000 человек, из них — 14 073 в храмах г. Ташкента, 1 646 — в храмах Самарканд-
ской, 1 250 — Ташкентской, 1 030 — Ферганской, 370 — Сырдарьинской областей 
и др.  13 Эти данные отражают то, что подавляющее большинство православных ве-
рующих Узбекистана на 1988 г. проживало в его столице — Ташкенте.

В своем отчете уполномоченный Совета по г. Ташкенту Т. И. Искандаров со-
общает, что к встрече праздника введения христианства на Руси религиозными 
общинами была проведена «большая подготовка». В период 1986–1988 гг. наблю-
дался резкий рост числа причастников, посещавших ташкентские храмы в тече-
ние Великого поста и богомольцев, присутствовавших в них на пасхальном бо-
гослужении. Искандаров объясняет это тем, что в отчетах его предшественников 
по должности количество причастников умышленно занижалось представителя-
ми религиозных объединений  14. Он отмечает и то, что в отчетном 1988 г. послед-
ними были представлены более точные сведения, так как духовенство было «на-
пугано» публикацией статьи в газете «Вечерний Ташкент»  15, где священнослужи-
телей разоблачали в предоставлении в Совет недостоверных сведений о своей де-
ятельности  16.

О посещаемости верующими православных храмов Ташкента во время пас-
хальных богослужений в 1988 г. известно следующее. В тот год в Православной 
Церкви праздник Пасхи выпал на 10 апреля. В ташкентском Успенском кафед
ральном соборе на богослужении во время пасхальных торжеств присутствовало 
4 000 человек. Из них более 35 % — молодежь в возрасте до 28 лет, 10 % — школь-
ники (в сопровождении родителей), а также подростки и учащиеся ПТУ. Более 
60 детей участвовали в молитвах и песнопениях, крестном ходе  17. В ташкентском 
Александро-Невском храме, находящемся на Боткинском кладбище, на торжествах 
присутствовало 8000–9000 человек, из которых молодежи было более 50 %. В ноч-
ном крестном ходе участвовало около 2 000 человек. На «утренних церемониях» 
на указанном кладбище присутствовало более 30 000 человек  18.

Еще одни торжества, отмечавшиеся в 1988 г. и имевшие ключевое значе-
ние в церковной жизни верующих Узбекистана, были связаны с юбилеем введе-

12	 ГА РФ. Ф. Р-6991. Оп. 6. Д. 3699. Л. 36.
13	 Там же. Л. 35.
14	 Там же. Д. 3790. Л. 142–143.
15	 «Вечерний Ташкент». 17 марта 1988 г; Там же. 7 апреля 1988 г.
16	 ГА РФ. Ф. Р-6991. Оп. 6. Д. 3790. Л. 143.
17	 Там же.
18	 ГАРФ. Ф. Р-6991. Оп. 6. Д. 3790. Л. 143–144.
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ния христианства на Руси. Подготовка к ним началась заблаговременно. Так, на-
пример, в Самаркандской области с марта 1987 г. силами верующих и церковно-
го актива методом хашара  19 во всех молитвенных домах и храмах осуществля-
лись текущий и капитальный ремонт, благоустройство и озеленение храмовых 
территорий  20.

Программа празднования 1000‑летия Крещения Руси в Ташкенте бы-
ла утверждена ЦК Компартии Узбекской ССР. В городе торжества проходили с 4 
по 6 октября 1988 г. В них принимали участие прибывшие в столицу Узбекистана 
иерархи: митрополит Минский и Белорусский Филарет (Вахромеев), постоянный 
член Священного Синода, председатель отдела внешних церковных сношений, 
член Советского Комитета за европейскую безопасность; архиепископ Смолен-
ский и Вяземский Кирилл (Гундяев)  21, член Центрального комитета и исполкома 
Всемирного Совета Церквей; митрополит Олмуский  22 Лев (Макконен), представи-
тель Финской Православной Церкви; архимандрит Августин (Никитин), профессор 
Ленинградской духовной академии, член Комиссии Всемирного Совета Церквей 
по диалогу с исламом; архимандрит Гавриил (Динев), представитель Патриарха 
Болгарского в Москве; епископ Калужский и Боровский Илиан (Востряков). Кро-
ме того, в праздничных торжествах участвовали настоятели храмов, председате-
ли исполнительных органов приходов Русской Православной Церкви среднеази-
атских республик, представители инославных Церквей и нехристианских конфес-
сий, светские лица (в количестве 500 человек). К последним относились предста-
вители общественных организаций, радио и телевидения, печати  23.

Прибывшие в Ташкент 3–4 октября гости разместились в гостиницах «Ле-
нинград» и «Узбекистан». 5 октября участники торжеств присутствовали на Бо-
жественной литургии в кафедральном Успенском соборе Ташкента. В соверше-
нии литургии, которую возглавлял митрополит Минский и Белорусский Филарет, 
участвовали архиепископ Смоленский и Вяземский Кирилл, митрополит Олму-
ский Лев, епископ Калужский и Боровский Илиан, епископ Ташкентский и Средне
азиатский Лев, духовенство Ташкентской епархии  24. По завершении литургии 
от лица Святейшего Патриарха Пимена (Извекова) митрополитом Филаретом ду-
ховенству и пастве Ташкентской епархии было зачитано Первосвятительское По-
слание  25. Позже представители Священного Синода, клир Ташкентской и других 
епархий СССР, иностранные гости посетили Президиум Верховного Совета Узбек-
ской ССР. Приняв их, председатель Президиума П. К. Хабибуллаев заявил: «Тыся-
челетие Крещения Руси — это общий праздник советских народов, их культур-
ные традиции связаны глубокими корнями…»  26 Подчеркнув уверенность в том, 
что отмечаемый Русской Церковью юбилей приведет к плодотворному диалогу 
в рамках условий перестройки, он призвал к сохранению и укреплению дружбы 
и братства людей. Со словом выступили далее митрополит Олмуский Лев и ар-
химандрит Гавриил. Участниками встречи было достигнуто согласие в необходи-

19	 Хашар, по сути, субботник, который в Узбекистане проводится силами граждан на определенной территории 
безвозмездно.
20	 ГА РФ. Ф. Р-6991. Оп. 6. Д. 3790. Л. 74.
21	 Будущий Патриарх Московский и всея Руси Кирилл.
22	 Так в источнике. Другой вариант титула — «митрополит Оулуский».
23	 ГА РФ. Ф. Р-6991. Оп. 6. Д. 3699. Л. 55.
24	 Там же. Л. 55–56.
25	 АТЕУ. Оп. 1. Д. 423. Л. 3.
26	 ГА РФ. Ф. Р-6991. Оп. 6. Д. 3699. Л. 56.
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мости расширения совместными усилиями благотворительной, миротворческой 
деятельности, укрепления взаимопонимания и дружбы между людьми разных 
национальностей и мировоззрений. После встречи в Верховном Совете участни-
ками торжеств на площади имени В. И. Ленина города Ташкента были возложе-
ны цветы к могиле Неизвестного солдата. Вечером 5 октября митрополит Таш-
кентский и Среднеазиатский Лев возглавил праздничное богослужение в таш-
кентском Александро-Невском храме  27. Исследователь С. А. Асанова отмечает, что 
проводимые в Ташкенте праздничные мероприятия имели «высокий уровень 
организации»  28.

6 октября в честь юбилея 1000‑летия Крещения Руси был проведен Тор-
жественный акт в ташкентском Культурно-информационном центре отделения 
Госкоминтуриста СССР. Акт был открыт вступительным словом митрополита 
Ташкентского Льва. Затем от лица Патриарха Пимена произнес речь митропо-
лит Филарет. Далее последовали выступления митрополита Ташкентского Льва 
с докладом «Тысячелетие Крещения Руси», а также председателя Духовного управ-
ления мусульман Средней Азии и Казахстана Шамсутдинхана ибн Ишана Бабаха-
на. Архиепископ Смоленский и Вяземский Кирилл в своем выступлении коснул-
ся разъяснения основных положений нового Устава Русской Православной Церк-
ви от 9 июня 1988 г.  29 Отметим, что, со слов уполномоченных Совета, Положения 
нового Устава на местах воспринимались как возвращение всей полноты вла-
сти от исполнительных органов настоятелям приходов, включая их финансово-
хозяйственную деятельность  30. Со словом выступили также митрополит Олму-
ский Лев (Финляндия), архимандрит Гавриил (Болгария), доцент Ленинградской 
духовной академии протоиерей Владимир Федоров, благочинный церквей Фрун-
зенского округа Киргизии протоиерей Пахомий Лай и др. Уполномоченный Сове-
та по Узбекской ССР У. Рустамов в своей речи с удовлетворением отметил нали-
чие «нормальных отношений», установившихся между Церковью и государством. 
В ходе Торжественного акта многие представители общественных организаций 
обращались к собравшимся с поздравлениями. Ташкентский епископ Лев был на-
гражден почетной грамотой и памятной медалью от Узбекского фонда мира за ак-
тивное участие в его деятельности. Вечером того же дня для участников торжеств 
в академическом театре оперы и балета был дан праздничный концерт с участи-
ем хора кафедрального Успенского собора г. Ташкента, капеллы и симфоническо-
го оркестра Узгосфилармонии. После концерта в ресторане «Зерафшан» состоялся 
праздничный прием, устроенный владыкой Львом (Церпицким) для духовенства 
и представителей широкой общественности  31.

Как видно из перечисленных выше сведений, празднование 1000‑летия 
Крещения Руси в Ташкенте было проведено на высочайшем уровне, включая уча-
стие в торжествах высокопоставленных отечественных и иностранных гостей, 
с одной стороны, и их встречу с главой Узбекистана П. К. Хабибуллаевым в самом 
Президиуме Верховного Совета Узбекской ССР (что весьма примечательно), с дру-
гой. Следует отметить, проведенное в Ташкенте празднование 1000‑летия Креще-
ния Руси привело к росту числа крещений как среди православных верующих, так 
и среди других деноминаций Узбекской ССР (например, евангельских христиан-

27	 Там же. Л. 56–57.
28	 Асанова С. От хрущевских «заморозков» до горбачевской «перестройки» (1953–1991). С. 74.
29	 ГА РФ. Ф. Р-6991. Оп. 6. Д. 3699. Л. 57.
30	 Там же. Д. 3790. Л. 187–188.
31	 Там же. Д. 3699. Л. 58–59.
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баптистов). Главной причиной этому послужила популяризация данного собы-
тия в центральной печати и по центральному телевидению. Особо интересно то, 
что проведенные торжества повлияли на усиление религиозности не только хри-
стиан, но и мусульман республики, а также иудеев. Так, со стороны мусульман 
увеличилось число ходатайств об открытии новых мечетей и проведении моле-
ний в отдаленных от мечетей кишлаках. Появились просьбы об открытии рели-
гиозных школ как при мечетях, так и при синагогах  32.

Следует отметить, что, несмотря на определенную поддержку Церкви со сто-
роны государства в проведении юбилейных торжеств, власти в то же время ока-
зывали ей и противодействие в некоторых вопросах. К примеру, как указывает 
клирик Ташкентской епархии иерей Алексий Назаров, в Ташкенте, Самарканде 
и других крупных городах епархии по случаю 1000‑летия Крещения Руси плани-
ровалось провести ряд научно-религиозных конференций на тему истории хри-
стианства в Средней Азии. Однако партийные функционеры воспрепятствовали 
этому, и конференции проведены не были  33.

Таким образом, представленные в статье сведения позволяют сделать вы-
воды о том, что проведение в Ташкенте празднования 1000‑летия Крещения Ру-
си способствовало усилению религиозности, выражавшейся в росте обрядности, 
не только православных верующих, но и представителей многих других конфес-
сий, в частности ислама. Однако рост религиозной активности населения Узбек-
ской ССР в 1988 г. наблюдался не повсеместно, нося региональный характер. По-
литика государственных властей по отношению к проводимым торжествам бы-
ла двоякой: с одной стороны, оказывалась помощь в проведении празднования, 
с другой — продолжались чиниться препятствия в организации некоторых про-
чих церковных мероприятий.
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Аннотация: Статья посвящена взаимодействию представителей Казанской ду-
ховной академии (КазДА) со старообрядческим расколом. Работа преподавате-
лей академии не заканчивалась исследовательским интересом в рамках кафед
ры по истории и обличению раскола, преподаватели занимались и практической 
миссией, заботой о пастве для недопущения заблуждений и непосредственно вза-
имодействовали со старообрядцами как с социальной группой, поэтому важно 
выявить все аспекты работы преподавателей и выпускников КазДА с расколом.

Ключевые слова: старообрядцы, Казанская духовная академия, поповцы, беспо-
повцы, раскольники, миссионерство, социальные явления.

ASPECTS OF MISSIONARY WORK OF THE KAZAN THEOLOGICAL ACADEMY 
WITH THE OLD BELIEVER SCHISM IN THE MIDDLE OF THE 19th AND EARLY 
20th CENTURIES

Abstract: The article is devoted to the interaction of representatives of the Kazan 
Theological Academy (KazTA) with the Old Believer schism. The work of the academy's 
teachers was not limited to research activities within the history department and 
exposing the schism; the teachers were also engaged in a practical mission, taking care 
of the flock in order to avoid mistakes and directly interacted with the Old Believers 
as a social group, so it is important to identify all aspects of the work of teachers and 
graduates of KazTA with the schism.

Keywords: Old Believers, Kazan Theological Academy, priests, non-priests, schismatics, 
missionary work, social phenomena.

Vilkova Diana Viktorovna, 4th year student, Department of Religious Studies, majoring 
in "Theology" Kazan (Volga region) Federal University.

В 1854 г. в Казанской духовной академии (КазДА) открывается отдельное на-
правление по работе со старообрядческим расколом, а именно кафедра истории 
и обличения старообрядческого раскола, — так начинается активная работа ду-
ховного образовательного учреждения с насущной проблемой распространения 
раскольнических идей в обществе, которые расходятся по государству с новой си-
лой именно с середины XIX в. Одним из основных направлений и методов рабо-
ты со старообрядцами была выбрана практическая миссия преподавателей акаде-
мии в форме открытых бесед и «соборов» для обсуждения ключевых вопросов ве-
ры для православия и старообрядцев. Важным деятелем противораскольнической 
работы был Н. И. Ивановский  1. Он не только проводил большое количество встреч 

1	 Ивановский Н. И. Собеседования с старообрядцами, веденные в зале Санкт-Петербургской городской думы 
профессором Казанской духовной академии Н. И. Ивановским в декабре 1888 и январе 1889 года. Издание Об-
щества распространения религиозно-нравственного просвещения в духе православной церкви. СПб.: Тип. Де-
партамента Уделов, 1889. 56 с.
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с представителями самых разных толков старообрядчества, он также возглавлял 
кафедру, занимающуюся расколоведением в Казанской духовной академии.

Основными аспектами работы со старообрядцами у преподавателей и вы-
пускников КазДА были вопросы церковной иерархии. Вопрос признания священ-
ства был актуальной проблемой и относительно поповцев, и относительно бес-
поповцев, отличался только уровень аргументации. О священстве и церковной 
иерархии говорили такие исследователи раскола, как Н. П. Кутепов  2, Н. И. Иванов-
ский  3, Е. А. Кочергин  4 и многие другие.

Однако вразумительные миссионерские беседы стали не единственным ме-
тодом работы с раскольниками, так, например, профессор И. С. Бердников выде-
лял правовые аспекты раскольнической жизни, а именно брак. Профессор отме-
чал признание Церковью раскольнических браков, если подобный брак узаконен 
в государственных органах  5, что в тот исторический период было доступно старо
обрядцам. Однако И. С. Бердников отмечал, что проблема раскольников как раз 
в том, что они этой возможностью не пользовались, из‑за неприязненного отно-
шения к светской власти. Поэтому можно сказать, что Казанская духовная акаде-
мия обращала внимание не только на вероучительные аспекты учения старооб-
рядчества, но и на социально-правовые, которые оказались неразрывно связаны 
с вероубеждениями многих старообрядцев, — вся власть после патриарха Нико-
на считалась ими «не от Бога».

Старообрядцы как часть общества имели влияние на православную жизнь. 
Одним из интересных явлений в старообрядчестве были иконы. Дело в том, что 
в 1872 г. архиепископ Антоний (Амфитеатров) заметил в одном из казанских хра-
мов поновленную икону Христа, писанную «не православно», с искажениями. По-
сле проведенного расследования было установлено, что подобные иконы наско-
ро писали старообрядцы поморского согласия Култешевы  6. В результате архиепи-
скоп Антоний циркулярно постановил не допускать к поновлению храмовых икон 
и к православной иконописи представителей старообрядчества. Проблема появи-
лась позже, когда это циркулярное постановление было опубликовано в других ре-
гионах в качестве анонимной записки с характеристикой поновленной иконы как 
«двуперстной», что вызвало волнения в обществе. Профессору Казанской духовной 
академии Н. И. Ивановскому пришлось выступить защитником предписанного, так 
как текст был сокращен и нарушал полноту смысла. Ивановский пояснил, что, кро-
ме двуперстия, икона была написана «безобразно», то есть без должного серьезно-
го подхода к иконописи, наскоро, что и отразилось на ней  7.

Таким образом, преподавателям академии, по сути, приходилось работать 
с расколом не только как исследователям, но и как непосредственным участни-

2	 Кутепов Н. П. О таинстве священства и церковной иерархии глаголемым старообрядцам-поповцам. Новочер-
касск: Дон. тип., 1893. С. 23.
3	 Ивановский Н. И. Руководство по истории и обличению старообрядческого раскола с присовокуплением све-
дений о сектах рационалистических и мистических. Ч. 1: История раскола. Казань: Центральная типография, 1905. 
С. 153.
4	 Кочергин Е., прот. Четвертая беседа со  старообрядцами в  зале Астраханской епархиальной библиотеки // 
Астраханские епархиальные ведомости. № 2. Астрахань: б. и., 1896. С. 75–82.
5	 Бердников  И. С.  Заметка по  вопросу о  раскольническом браке. [Электронный ресурс]. URL: https://
azbyka.ru / otechnik / Ilya_Berdnikov / zametka-o-raskolnicheskom-brake / #source (дата обращения: 27.04.2024).
6	 Известия по Казанской епархии, издаваемые при Казанской духовной академии, на 1872 год. № 16. Казань: 
б. и., 1872. С. 487.
7	 Ивановский Н. И. По поводу газетного сообщения о запрещении иконописцам из не принадлежащих церкви 
старообрядцев писать иконы для православных храмов. Казань: б. и., 1874. С. 4.
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кам взаимодействия со старообрядцами в повседневной жизни, поэтому, характе-
ризуя работу преподавателей КазДА, можно назвать их и исследователями, и бого
словами, и экзегетами, и апологетами.

В заключение, изучив некоторые явления в работе с расколом, можно ска-
зать, что деятельность преподавателей и выпускников КазДА относительно старо
обрядчества включала в себя все аспекты жизни общества, а именно:

1) экономический (вопросы скорописных икон для получения выгоды);
2) политический (вопросы непризнания светской власти);
3) социальный (социальное положение старообрядцев в вопросах брака);
4) духовный (вопросы вероучения).
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